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Mapwja Bpyjuh*
Mncmuinyin 3a etinonoiujy u aniipoionoiujy
Qunozopcku paxynitieini, Ynusepsuitieili y beoipagy

Karapuna Mutposuh Paxkuarosuh**
Eitinoipapcku uncimiviyis CAHY

»H1Ko He >xemu fa 6ype py>xaH Ha ¢pororpadujm.”
(moxamuu dororpad, Potwio-majcitiopu)

OOTOI'PAOGUJA HA ETHOI'PA®CKOM OUIMY
N HOBE CTYOUJE MATEPUJAJIHE KYJITYPE:
AHTPOIIO/JIOMKN ITOITTEL !

Arncrpakr: 360r CBOjUX 3HAYEHCKUX ON/IMKA, MOMYT MKOHWYHOCTU Y MHEEKCHOCTH,
Koje omoryhaBajy KOMyHMKaLMjy, Ka0 U MaTepUjaTHUX KapaKTepPUCTHUKA, Y aHTPOIIO-
noruju ce dpororpadujoM Kao IpeIMeTOM UCTpaKuBama 6aBe U BU3yelHa aHTPOIIO-
TIOTHja ¥ aHTPOIONIOrUja MaTepujanHe Kynrype. CaBpeMeHa BU3ye/lHa aHTPOIOIOTHja
ofroBapa Ha muTame wra ororpaduja sHauu 3a wyge (dororpaducane, BIacHUKe
¢dororpaduje, poTorpade), fok aHTpoIOIOrMja MaTepyjalHe KYIType UCTpaxKyje Ha
Koju HaumH ¢ororpaduja ,IpOUBORU" /byAe U IpeAMeTe, OFHOCHO IITa OHA YUHU
3a mwyge u witia yunu wyguma. Ha ToM Tpary, mopennmo fBa KracudHa eTHorpadcka
¢dunma y xojuma je mpenmeT oTorpadcko mpencTaBbarbe IOKANHE 3ajefHNUIE, a TO
cy Dotno-majcinopu (Photo Wallahs, MacDougall and MacDougall 1991) u Bygyhe
cehare: goimoipagpuja u ymeiminociti cnuxe y Innu (Future remembrance. Photogra-
phy and image art in Ghana, Wendl and Du Plessis 1998). Hamepa Ham je pga pmare

* marija.brujic@f.bg.ac.rs, https://orcid.org/0000-0001-8004-6399
**  katarina.mitrovic@ei.sanu.ac.rs, https://orcid.org/0000-0003-2923-6167

*** Peanmsauujy oBOT MCTpaKuBarba (MHAHCUJCKH je MOAp>Kamo MUHIUCTApCTBO HayKe, TeX-

HOJIOIIKOT pa3Boja M MHoBamuja Permy6muke Cpbuje y ckmomy ¢(uMHAaHCHpamba HAydIHO-
UCTPaXMBAYKOr pajia Ha YHuBepsurery y beorpanmy — ®umozodckom daxynrery (6poj
yroBopa 451-03-33/2026-03/200163). Takobe, Tekct je pesynrar papa y ErHorpadckom
uncturyty CAHY, koju ¢puHancupa MUHMCTapCTBO HaykKe, TEXHOIOLIKOT pa3Boja ¥ MHO-
BallMja Ha OCHOBY YTOBOpaA O peannsanyjyu 1 GMHAHCHPaby HAYYHOUCTPAXKMBAYKOT pajia
HIO y 2025. rogusn, 6poj 451-03-33/2026-03/ 200173, ox 5. 2. 2026.

1  Pap je mpeTXOZHO CAOIIITEH Ha HAYYHOM CKyIy ,IlomynapHa KynaTypa, Gpoaxiop, Komy-
HUKaIMja“, Koju je ofpxaH 5. u 6. gerembpa 2025. rofyHe y opranusanyju VIHCTUTyTa 3a
eTHOJIOrujy 1 aHTpomnonorujy ®unosodckor daxynrera, YHuBepsurera y beorpany.
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¢unmoBe aHanmM3upamo Kopyucrehy KOHIIENTe 13 HOBUX CTYAMja MaTepujaiHe KyITy-
pe, mpe cBera objexTuBuU3anyjy. Y3umajyhu sa npumep dororpaduje, ump je ga mo-
Ka)KeMO IUIOJOTBOPHOCT IPUCTYIIAa HOBUX CTYAUja MaTepUjaiHe KYAType Y UCTPaxKn-
Bamby TeMa Kao LITO Cy UAEHTUTET U COIICTBO Y BU3YEITHOj €THOIPaujuL.

Kipyune peun: pororpadmja, objekTrBM3anmja, MaTepyujaTHn O6pPT, BU3YelTHa aHTPO-
MO7IOTHja, 3HaK.

YBog

dororpaduje ce yIIaBHOM HOXNUB/BABAjy CaMO Kao OIMCHA CPeACTBa
(Maynard 1997, 24). Amnanorme ¢otorpaduje cy, mehyrum, martepujanHu
00jexTI Koju, 300r CBOjUX CHelM(UIHNX MaTepyjalHUX KapaKTePUCTUKA U
BU3Ye/IHe IIpefcTaBe, MOTy 6uTy BeoMa ybempusu. VI3 aHTpoIonolIKe Iep-
criekTuBe, pororpaduje ce (yrIaBHOM) TyMade U pa3yMeBajy Ha JBa HadlHA.

C jenne cTpaHe, pororpaduje genyjy kao 3Hary. OHe y4eCTBYjy Y KOMYHM-
KallMj}i, OMHOCHO IIPEHOLIehY 3HaYeHha 0 HeKOMe WM HedeMy. Y TOM CMUCIY,
Kao U CBaKM JIPYTH 3HaK, hoTorpaduja ce cacToju off o3HaueHoi (eHIL. signified,
KOHIIENT, [I0jaM y MMUCIIMIMA) U O3HA4uitierba (€HIN. signifier, aKyCTU4HU, Ma-
TepujanHy win 9ynHu obmuk 3Haka) (Chandler 2002, 14-15; Li¢ 2002, 30). C
TUM Y Be3W, Y OKBUPY KOMYHMKaL[UjcKor forabaja, y ceMmoTuim ce 06MIHO
npaByu pasnuka usmeby: 1) cumbona (o3Hauntes He nopceha Ha o3HaueHo Beh
je Be3za usMeby mUX Npou3Bo/bHA 1 JOTOBOPEHA, HIIP. CTI0BA, OpOjeBM, HAIO-
HaJiHe 3acTase); 2) ukoHa (03HaunTeb nopceha Ha O3HAYEHO WM Ta UMUTUPA
TaKo LITO Npey3uMa merose ofpeheHe kBanmutete [YKyc, MUPUC, U3ITIE], 3BYK,
[OOVp], HIIp. IOPTPETH, UMUTATUBHA TeCTOBM); U 3) uHgexca (O3HAUUTED je
AMpPeKTHO [pm3nyky mmm y3podHo] moBe3aH ¢ o3HavaBajyhum [Hnp. npupon-
HY VIHAEKCU Kao LITO Cy UM, TPOM; MEJUIMHCKM MHAEKCH HOIyT 60/a, 0CK-
na]) (Chandler 2002, 36-37; Li¢ 2002, 22-23). Kao 3Hak, ¢pororpaduje cy coj
u nHpekca u ukone (Peirce 1955, naBemeHo mpema Knappett 2002). Cruano
Kao Bupeo-3anucu u ¢puiaMosn, gororpaduje ,IIpefcTaB/bajy WIN CTOje yMe-
cro mpukasaHe crBapu’ (Banks 2001, 49). dororpaduje, monyT UKOHe, nMde
Ha OHO LITO je MPEACTaB/beHO Ha UMa, /i MOTY [e/IOBaTU Kao MHJEKC, jep
je »CIMYHOCT MOC/IeANIIa Tora To Cy ¢ororpaduje npousseneHe nox ogpebe-
HVMM OKOJIHOCTMMA TaKoO fia Cy GpMU3NYKM IpUMOpaHe #a oAroBapajy [...] mpu-
ponn” (Peirce 1955, HaBeneno npema Knappett 2002, 102, 106). ¥ Tom cMmuciy,
¢dororpaduje mako mpeHoce MOpyKe jep cayxe kao Meradope (ym. Wagner
1975, naBeneno npema Tilley 1999, 36), amu Mory u fja 1moBe3yjy HpOLIIOCT
ca cajammoinhy. JIpyrum pednma, ¢pororpaduje Ccy mpukasu Hedera M3BaH
BUX — MOTY CTajaTy yMeCcTO Hedera (Kao MKOHa) Wiy Mory ymyhuBartu Ha
HeIlTo (Kao MHJEKC) Y 3aBUCHOCTM Off APYLITBEHOT KOHTeKCTa. JImak, Te ¢o-
Torpadcke IpeficTaBe HIUCY CaMO MHJEKCHe U MKOHM4He Beh u cumbomnine,
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jep »¢pororpaduja Huje camo pempeseHTanuja ocobe, Beh pempeseHrarnuja
pelpe3eHTalje — KBaJIMTETA VTN Pafibyl VI 3HaIba TOBE3aHNX ca IpecTa-
B/beHOM ocoboMm ™ (Banks 2001, 50).

C mpyre cTpaHe, 3axBa/byjyhy CBOjoj ONUIUBMBOj KapakTepucTuuu, ¢go-
Torpaduje KaacuduKyjeMo u Kao cTBapu. [Ipyrum pednma, ,,yrpaBo 3aTo IITO
cy onpebene cnuke, [poTorpaduje] ce kopucre kao cnenududHa BpcTa obje-
kata“ (Porto 2005, 113). ITopep Tora, Munep (Miller 1987, 109) ynosopasa aa
¢usnuxa npupona ¢ororpaduja kao apredakara unHu oTorpaduje TEmKIM
3a u3fBajame U3 ofipeheHOr IpymTBEHOT KOHTEKCTa y KojeM jenyjy. C Tum y
Besl, y aHanu3y oTorpaduja Takohe je BaXXHO YK/bYUUTH BIUXOBY MaTepujal-
HOCT Kako Oy ce pasyMesie HaMepe CTBapamwa, HUCTpubyumje, kopuinhema,
opmbaiuBama 1 MoHOBHOT Kopuinhema ¢ororpaduja (Arfield 2000, HaBeneHo
npema Edwards and Hart 2004, 1). Y ToM cMmciTy, MaKoO je BaKHO OHO IITO je
Ha ¢ororpadujn, pusnyKe, OMHOCHO MaTepujanHe ofjKe Gpororpaduje yruay
Ha meH cazipkaj (Banks 2001, 51; Edwards and Hart 2004, 3). IIpumepa panu,
¢usuuke (manup 3a ITaMIame), TEXHUYKe U Npe3eHTalyoHe (HIp. anbymu,
pamoBu) opuke ¢oTorpaduje 3HayajHe Cy jep YTUUy Ha APYLITBEHY (pe)KOH-
cTpykumjy creapaoctu Ha ¢pororpadpuju (Edwards and Hart 2004, 3).

Kao u xop pasymeBama objekara, BaXKHO je He caMo 1ITa pororpaduje 3Ha-
ve, Beh U Kako ce MoHaIIajy, 3aIITO pajie TO MITO pafie 1 Ha Kora ytu4y (Porto
2005). Ilox ycmoBoM fja X cMeCTUMO y ofipeheHn coumo-KynTypHI KOHTEKCT,
MO>XeMO UX KOPUCTUTH Kao ,,eTHOrpadcke fokymente” (Scherer 1992, 34). One
ce HAMEPHO OCMMUIIBbaBajy, 6Mpajy Mehy MHOIMMa 1 IIOCTaB/bajy Ha perpeseH-
TaTVBHO MeCTO (HIp. y JHEBHOj cobu, B. Riggins 1994). Crora, ITopro (Porto
2005, 113) HarnamaBa BaKHOCT eTHOTPadCKOT MICTpaKuBama Bese usMehy ma-
TepujamHux cucrema ¢ororpaduja u wuxosux 6morpaduja. Ha mpumep, mo-
ponuuHe ¢oTorpaduje y fHeBHOj coOU, Ha HAATPOOHNM CIIOMEHVLIMIMA WA Y
YUTy/baMa MOTY VIMAT! 3ajefHIYKY Y/IOTy HMO3UTMBHOI IIpefCTaB/baiba 0c06a
¥, Ha HEKVM Ha4MH, MOTY MMaTy QyHKLHU)y MOApaKaBama >Ke/beHOT UeHTIUTe-
Ta ocobe. CMYHy ylory MOry ja uMmajy u pururainse ¢ororpaduje. Hemare-
pujanHoCT gurutanHe ¢pororpaduje omoryhaBa Ham Jja MaHUITYINIIEMO HBOME
Ha IpyTravnju, KpeaTuBHMUjI, KOMITTIEKCHUJU 1, BP/IO 4€CTO, BUA/bUBUjI HAYMH.
C tuM y Besu, Munep n CuHaHaHOBA CY, TOpeN eTHOTPACKOr UCTPaKUBamba
y #Ba cena y EHrneckoj u Ha TpuHupasy, KOMIapaTBHOM METOJIOM aHA/IN3N-
panu gurutanHe ciauke u noctose Ha PejcOyky 100 ncnmranmka us ob6a mMecra.
AyTopu, ¢ TMM Yy Be3u, TOBOpe O Pa3MUIUTUM, aayi YIOPEAMBUM TUIOBUMA
¢dororpaduje (Miller and Sinanan 2017). Y ckiany ¢ tunom ¢ororpaduja Koje
VICHUTYjeMO, Y OBOM WIAHKY Ce OIpaHMYaBaMO CaMO Ha yJIOry aHajlorHe ¢o-
Torpaduje y 5KMBOTMMA OHUX KOjU CYy Ha HUMa.

Homahmu etHomosu m antpomnonosu taxobe cy ce 6aBwmyu 3HauajeM ¢o-
Torpaduje y mpoydyaBamy MaTepujajHe KyIType: IBeHUM MeCTOM Kao M3BOpa
HofjaTaka O BUJUBVMBMM IIOjaBaMa JM YTKaHUM 3HauemMMa U BPEJHOCTUMA, Te
¢dotorpadujama kao (He)MaTepujamHMM OOjeKTMMa Ca CBOjUM MCTOpMjaMa,
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IpyyYaMa, BPeTHOCTMMA ¥ MOTYhHOCTMMA Jja KOHCTPYUIIY ¥ PeKOHCTPYUIIY
apymrseny peamHoct (Naumovi¢ 1988, 122; Bruji¢ 2017, 130). Harmama-
Bajyhy 3Hauaj KOMYHMKAI[MjCKOT acIeKTa MaTepyjaTHNX MpeiMeTa 3a eTHOMIO-
IIKa MCTpaXMBamwa, Mupjana [Tpoumh-JJBopanh ykasyje Ha permpeseHTanujy
HnopTpeTucaHux u nHdopmanyje xoje ¢pororpaduje o wuma Hyze. Ilpencnu-
Tyjyhu 06jeKTMBHOCT U HeyTpamHOCT ¢oTorpaduja ycuey ,MOHTUPAbA™ JbyAN
U aMOMjeHaTa Koje Ipy)a pelpe3eHTaTMBHO IpeficTaBbambe, [Ipommh-IBop-
Huhesa npumehyje na cy oHe ,,cpefcTBO MOMOhy Kora ApyuITBO MOXe Jia U3pa-
31 CBOje >Ke/be U IOTpebe M N4 CBOjCTBEHO TyMademe cTBapHoOCTH  (Prosi¢-
-Dvorni¢ 1982, 99). IlocpenoBane 3HauemeM Koje doTorpadmcanm >xemm faa
npeHece o cebu, pororpaduje u UASHTUTETH Ha HIIMa KPENPajy ce y OproKspu-
BO 6mpaHmm ycmoBuma. OHe mocTajy maatdopMe IpeKo KOjUX JbYAM 4yBajy
yCIIOMeHe Ha BayKHe TPEeHYTKe y CBOjUM >KMBOTMMA U Mel)ycoOHUM ofHOCUMA,
UICTOBpeMeHO ceby M cBeTy mokasyjyhm Hajnemmry camky o cebu (Gavrilovi¢
2014, 10). Mako TaxBa ¢ororpaduja cToju Ha rpaHULIM CTBAPHOCTHU U UITy3Hje,
OHa je TayHa M MCTMHUTA y OKY MCTPaKMBa4a KOjy TyMady IIMPU KOHTEKCT
IEHOT HacTaHKa. Ha mpumep, ananmmsmpajyhm crape ¢ororpadumje BaxHux
norabaja i mopTpere kao cuMO0/Ie [PYLITBEHOT yClleXa U IOTBPJe CTaTy-
ca y ogpeheHoM mcTopujckoM TpeHYTKy, MoxxeMO BufieTn poTtorpaducane n
MaTepujaHe IpefMeTe KOju UX OKPYXKYjy IpefiCTaB/beHe y UIeaTHOM JIUKY,
Te crehm yBuj y BpefHOCHe CUCTeMe KyIType M HadMHe Ha Koje ce CXBaTa-
na u obmukosana nenota (Pro$i¢-Dvorni¢ 1982, 99-102, Gavrilovi¢ 2014, 9).
Ha Tom Tpary, uctpaxxyjyhu Besy usmehy kpenpama neHTUTeTa IIyTEM Mare-
pujanmHe KyAType, MOXEMO [a/be aHaIM3UPATU KOMYHMKALVjCKY MOTEHL M)A
¢dororpaduje koja ykasyje Ha ApylITBeHO npuxsaheHe Mpease yCIEUIHOCTU
U JIETIOTe, Pelpe3eHTaTUBHe U MOKe/bHE NpefMeTe, Kao U Ha BaKHE MOMEH-
Te BpeflHe JOKYMEHTOBamwa U IpeHollewma. [Ipennsuuje, y oBoM paay hemo
kopuctuti ¢ororpaduje Kao ImpuMepe 3a M3pakaBame COICTBA/TMYHOCTU
(enrn. personhood). Y Tom cmucny, npuxsaramo cnegehy neduHNINjy concTaa.
ComncTBO je APYIITBEHO ¥ KYITYpHO KOHCTPYMCAaH fieo mpe cxaheHor moj-
Ma UZIEHTUTET. Y NUTamby je pelalyioHa KaTeropyja Koja ce OfTHOCK Ha ,CTarbe
WIN TIpeRycnoB OuBama 0co60M®, ,mpomsnasu U3 clennPuIHNX HauMHA
IIOCTOjamba 0cobe y cBeTy M Moke OMTHU NPUINCAHO U MaTepyja/HUM €HTH-
tetnma (Fowler 2010, 353, 373). C tum y Besu, Qayep objammana fa yBeK
IOCTOj€ ,K/bYYHM IPUHINIIN KOjU CTPYKTYPUPAjy IMpaKce KOje KOHCTUTYUITY
ocobe, [BIX0OBa CONCTBA], IpeAMeTe ¥ MeCTa [...] KOji1 Cy IOBe3aH! ca uyejama
o opgHocuMa usmeby /bynnu, xxuBoTuma, npegMeta u Mecta“ (Fowler 2010, 367).

Vimajyhu y BuAy npejy mpousBOAibe TMIHOT UAEHTUTETA IyTEM IpefMe-
Ta, 3aHMMA HAac KaKo CTyAMjcKa ¢oTorpaduja yTumde Ha M3TPafby U OfpKa-
Bame MOKe/bHOT corncTBa. C TMM Y Be3u, YMeCTO KIaCMYHOT aHTPOIOJIOIIKOT
MeTOfIa ,,[IOCMaTpama ca y4eCTBOBameM , KOPUCTUMO eTHOrpadcKu GuiIM Kao
TepeH(cky mpocrtop) y mmpem cmuciy (B. Ivanovi¢ 2005). Anammsupahemo
objexTuBM3aNMjy concrBa y gororpadujama (Kkao MarepyjasHuX HOKyMeHara)
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Ha oCHOBY rpabe u3 aBa etHorpadcka ¢punma. Punm Poitio-majcitiopu (Photo
Wallahs, MacDougall and MacDougall 1991) roBopu o pasmuunTum Impakxca-
Ma ¢oTtorpaducama u ¢oTorpadujama 1 0 ToMe IITa OHE MOTY Jja HaM KaXxy
0 ucTopuju rpaja u mwerosuM craHoBHuiuma (MacDougall 1992a, 97). by-
gyhe cehawe: gommoipapuja u ymemrocii cnuxe y Ianu (Future remembrance.
Photography and image art in Ghana, Wendl and Du Plessis 1998) ¢umm je o
¢ororpadckoj mpakcu y lanu, y unjem ce Gokycy Hamasu cTyaujcka ororpa-
¢duja 1 BeHa cmocoOHOCT Jja CTBapa, dyBa u noactude 6ynyha cehamwa (Wendl
2001, 84). O6a ¢unma roBope 0 caBpeMeHOj ynosu ¢ororpapuje Ha ZaTUM
IpocTopyMa 13 yria camux ¢ororpada, Mako Cy I7Iefaolyt CBECHU IPUCYCTBA
canMaresba (MacDougall 1992b; Gilbert 1999).

Hagenenn ¢puimoBu ce 6aBe 10KaTHUM IIpaKkcama ynorpebe ¢poro-kamepe
U HauMHMMa IIperoBapama U CaMopelpe3eHTalllje UAeHTUTeTa. VIcToBpeMe-
HO Cy IapajMrMaTcKy IpYMepy y BU3YeTHOj aHTPOIONIOTUjI 3a pa3yMeBarbe
»BU3YeIIHe IIpaKce ‘TOPTPeTHCaba, TOKATHNUX pasyMeBama Bese usMeby ‘mctu-
HUTOT COIICTBA 1 0cobe”, KynTypHe MaHM(ecTanuje Gpororpadckor mpencra-
B/bakba, PA3IMYNTHUX MUTAbA pPelpe3eHTallje U caMopelpeseHTaluje, Kao 1
IIPOMeHa HaCTa/lMX YC/Ief, TeXHOOUIKIX MHOBAIWja, aly ¥ eCTeTCKUX Ipel-
CTaBa, MOMMTUYKNX AUCKypca U HOBUX TpeH#oBa (MacDougall 1992b; Pinney
1993, 123, 124; Narayan 1994, 949; Pink 1998, 24; Wendl 2001, 98). ®ororpa-
¢uje Koje MCTpaKyjeMO Cy ABOCTPYKO ITOCPefOBaH MeAujyM (myTeM ¢oTo-ama-
paTa 1 Bujeo-kamepe). Vimajyhu To Ha yMy, Kao BUJi MCTpa>kuBamba BU3YeTTHUX
kynrypaux ¢opmu (MacDougall 1992a, 2; Morphy and Banks 1999, 5), nam
pan je Ha pasmehu BM3yelmHe aHTPONIOJOIMje M HOBMX CTYAMja MaTepujaiHe
Ky/IType Y TeMaTCKOM U MeTofionomkoM cvucay. C TuM y Be3n, nonasehm op
BU3Ye/IHE aHTPOIIOJIOIMje, OJTHOCHO BU3YEe/THUX pelpeseHTalja y faTuM pui-
moBumMa (Pinney 1993, 123), Hamepa HaM je [a JOIIPUHECEMO ,,PA3TUIUTOCTI
npuctyna y ‘crynujama Matepujanse kynrype’ (Hicks and Beaudry 2010, 3).

Marepujamau oOpT y cTyAujaMa MaTepujalaHe KynType

Toxom mocnenme Tpu pAeneHuje ABafeceTor BeKa, APYHITBEHO-XYMaHM-
CTUMYKe HayKe Cy Owsle NONpHUINTE PasIMYUTUX METOJONOMIKMX 00pTa, Kao
ITO Cy, Ha npuMep, peropuuku u pednexkcusuu (Clifford and Marcus 1986).
Y oBoM pajgy ce uHTepecyjeMo 3a Marepujanau (Wang 2016), ogHOCHO Ma-
tepujanHo-kyntypau (Hicks 2010, 29) o6pt. Marepujanau o6pT je moBeo 10
pemeduHMCcama CTyAMja MaTepyjajHe KYAType Yy HOBe CTYAMje MaTepujaiHe
kynrype (HCMK), xoje y dokyc cTaBpajy ynpaBo mebhysaBucHOCT mpenmMeTa
u pynu. HoBe cTyamje MaTepujanHe KyIType UCTPaXKyjy ofHOC usMeby mynu
(xkao ,KynTypHUX cybjekara“) u cTBapu (kao ,KyITypHuX objexara“) 6e3 06-
3upa Ha BpeMe 1 npocrop (Miller and Tilley 1996, 5; Hicks 2010). Murnep, Ha
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IIpuMep, yKasyje Ha TO Ja je jeflaH Ofi LM/beBa HOBUX CTyAMja MaTepujaHe
Ky/IType ,padyMeBambe HaulHa Ha KOju ce JbyAu moucrosehyjy ca objektmma
U KaKo nocTajy Hepasasojuu (Miller 1994). Konmko je npupona npupopHa (B.
Miller 1994), a xomuxo je yoBek Bemrauky (Kanappett 2002; Gane 2006) camo
Cy HeKa off MuTama Koja Cy IModyesa fla yKasyjy Ha HOBe IIPUCTYIe M PEKOH-
LIeNTyalTn30BaHO pasyMeBame ofgHoca usMeby objekara u /pyackux 6uha xao
MebycoOHO 3aBrCHMX. Y TOM CMUCITY, UCTPAXXMBAYY Ce 3aHMUMajy 3a KallallUTeT
npeaMeTa jja OOMMKYjy KyIType, APYIITBA ¥ TPYIIHE U MOjeAMHAYHe UEHTN-
tere (Berta 2024), ofHOCHO IOYMIbE [ja Ce NPENUCINUTYje MOoABOjeHOCT usMehy
ceta pyau u cBeta crBapu (B. Miller and Tilley 1996).

Komnrod (Kopytoff 1986, 84) u, xacumje papukanuuje, Jlaryp (Latour
2000) cyrepumry fia He ITOCTOjU KOHIIENTYya/lHa pasinka usMely yHusepsyma
JbyIM M YHUBep3yMa objekara, Oynyhu ma /pyay mHTepBeHMuy y chepy obje-
kata. O6jammasajyhn nponec xomoautusanyje, Konnrod nedmnnime mpon-
3BOZIBY pobe Kao KyITYypHU U KOTHUTUBHM Tporiec. Ha ocHOBY mpumepa por-
CTBa, OJHOCHO KYIIOBUMHE JbYZIU, M CaBPeMEHMX MOIyhHOCTM KOMOAMTM3ALM]je
JbYIU Y TIOJbY penpopyKiuyje (HIIp. CyporaT MajYMHCTBO, TPXKUTE KPBMU, TPro-
BIHA JbYJMMa ¥ OPraHMMa), OH Jjajbe YKa3yje Ha MOTyhHOCT IIpeTBapama Jbyu
y poby (Kopytoff 1986, 64-69). ITpema Jlatypy, Bese nsmeby npupone n bynu,
TEeXHOJIOTHje ¥ JbYAY, IpeAMeTa U /byAu Hem3OeXHe Cy U HeyNUTHe. 3alpaBo,
Jlaryp tBpam (Latour 2000, 11) ga mpepMeTy IOCTOje CaMo JIOK CY Y 3eMJbH,
»HeIo3HaTH, ofbadeHy, IOKPUBEHN, UTHOPUCAHN, HEBU//bUBY, CAMU 110 CeOM .
Mame fpamaTtuyaH ctaB HoHyauo je Mumep (Miller 1987; 1994), xoju uncu-
ctupa Ha Besu usMeby mpemmera u ocoba. OBaj cras je, Takopehnu, jeman of
TeMe/ba MaTepyjaaHor 06pTa. C TUM Y Be3M, aKIjeHaT y HOBUM CTyAMjaMa Ma-
TepujaiHe KY/IType jecTe Ha MHTEPAKUMjU M YINHKOBUTOCTM (OEKMBOTHIUX)
cTBapu 1 (KMBMX) Cy6jeKTa 3aTo LITO, MAKO JbYAYU CTBAPajy IpeaMeTe, Ipes-
MeTy ytudy Ha /pyfe (Miller 1994; Berta 2024, 247), OfHOCHO TIpeIMETH II0-
BpaTHO ,,cTBapajy” myne (Tilley 2006a).

Mako cy mpepsMeTn [yro CMaTpaHM caMo JIeNIOBUMA MY3ejCKUX KOJIeKIja
u cTBapuma 6e3 comnctBeHe ucropuje (B. Parezo 1996), ox 1970-ux m 1980-ux
TOfiHA HAyYHUIIM Cy TOYeNIM fja IOCTaB/bajy paslInuuTa MUTama o ,,01orpa-
¢dujama“, marepujaHOCTM U (QYHKIMjaMa INpeAMeTa MUMO IPaKTUYHe/KO-
pucte. Takobe, y okBupy (HOBUX) CTyAuMja MaTepujalHe KyIType, CBe BUIIE
UCTpaXKMBama ce nocsehyje pasyMmeBamy APYLITBEHOT , KUBOTA CTBAPM ', ap-
TedakaTa 1 IpefMeTa CBaKOZHEBHe yroTpele, Kao 1 UJejM ja CTBApU MMajy
cBoje (KyITypHe, TeXHNYKe, eKOHOMCKe, IIOJIUTIYKe U C/1.) 6norpaduje kao u
JBYIM U Jia, MOCNIEANYHO TOMe, 3aC/TyXKyjy HaKmwy uctpaxusada (B. Kopytoff
1986, 64-75; Miller and Tilley 1996).

K/py4yHu KoHILenT 3a MaTepujaHu 06pT mpefcTaBba paspahenn Xeremos
KOHIeNT objexTuBusannje. O6jekTuBM3anmja, yKpaTko, IpeficTaB/ba KyITyp-
HY IIPUPORY OFHOCa cybjekaT—o0jekaT MOIITO CIY>XM Jja ce IpeBasube omo-
sunnja nsmebhy cybjexra u 06jekra, >KMBOT U HEXXVBOT, AKTUBHOT ¥ ITaCHBHOT
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(Miller 1987, 121; Tilley 2006b, 61). Jpyrum peunma, mpefMeTI MaTepyjanHe
KY/IType Cy Y CIyXO0M ,,eKCTepHaM3alyje COncTBa“ i ,CaMoCIo3Haje cy6jex-
Ta“ ¥ CaCTaBHMU Cy ,,Jie0 Ipoljeca KOHCTpyucama cybjexra“ (Erdei 2008, 247).
Y tom cmucny, Tumn cymmpa cnepehy mpejy o mebyco6Hoj ycnoBmbeHOCTH
JbYU VM CTBApU:

CrBapy cTBapajy /byfie MICTO KOJMKO ¥ JbYAU CTBapajy wux. [...] OunurnegHo
je ma /pymM ymmcyjy Metagopuduka 3sHadema y CTBapy Koje caMme o cebu He
6u uMaste 3Hadewe [anmu Takohe] jemTHOM cTBOpeHe cTBapy, caMe Texe Jia pe-
HPORYKYJjy MM TpaHCHOPMUIIY APYIITBEHN KOHTEKCT y KOMe ce Hamase |[...].
CTBapy cy aKkTUBHe, a He ITaCUBHe, VI JUjaJIeKTWYKY Cy II0OBe3aHe ca CBOjUM
ApyWITBeHNM ycnoBuMa nocrojama. (Tilley 1999, 76)

JIpyrum pedrma, MaTepyjaTHOCT objeKaTa CIYXM 3a HBUXOBY 00jeKTUBH-
3aIMjy y CBETY U MO>Ke OBPAaTHO YTUIIATH Ha IIOHOBHO IIPOU3BODebe /byICKOT
cera. Ha mpumep, Musep uctude ja Cy MaTepyjanHy o0y MefyjyM 3a ca-
XKVMMabe Caflalllib/X, IIPOIA3HNX U ITOCeOHNX MCTOPUja MOJ BEIVIKO UCKYCTBO
jep ob6jextuBusyjy ocehaj npomoctn (Miller 1987, 59, 124). ¥ tom cMucny,
eJIeMeHT! MaTepujajHe KYIType He ofipakaBajy mocrojehe npyumrseHe pa-
37IMKe, MAeje MIu cUMOOIYKe CUcTeMe, Beh je MaTepujanHa Ky/ITypa MegujyMm
KpO3 KOji Ce OBe BPEJHOCTH, UJieje U IPYIITBEHE Pas3NyuKe PenpofyKyjy, /e-
rutuMminy i Tpancopmumry (Tilley 2006b, 61). @aynep objammasa oBy
MebycobHy ycnosmenocT usmeby /pyam m cTBapum, cmarpajyhu fa je mporec
objekTHBM3alIyje yje[HO U IPOLieC OTe/IOB/bemba (eHIL. personification). C jemHe
CTpaHe, ,CTBapy OTENOTBOPYjy KY/ITypHe KOHIENTe", IOK ce, C ApyTe, /byAn
00/IMKYjy Kpo3 Ipakce ynoTpebe cTBapu (Kpo3 HBIUXOBY IIPONU3BO/Y, YIIOTpe-
6y, pasmeny u cin.) (Fowler 2010, 360).

Y cnepehem ope/bky hemo ykasaTu Ha mocieimiie MaTepujaTHOr 0bpTa
Ha npuMepy ¢ororpaduje kao MarepujanHe cBojuHe byau. [lokazahemo kako
HaMm ¢ororpaduja, Kao crenuduyHa BpcTa 006jeKTa — C/IMKe, MOKe momohu aa
pasyMeMo MartepujaiHu 0OpT U 0OPHYTO.

dotorpaduja ka0 MaTepujaTHU IpeIMeT
Yy AaHTPONONOIIKUM UCTPAKIBambUMa

Vpeja ma cy dororpadumje mpesncraBe (jemHOT [ena) COLMO-KYITypHE pe-
QJIHOCTY IIPEICTaB/ba IPUCTYI KOji je JOOpO yTeMe/beH y aHTpononoruju (o
MCTOPUjU aHTpoIoyIoruje Gpororpaduje y aHII0aMepuiKoj, GpaHIyCcKoj U [O-
mahoj antpononoruju B. Bruji¢ 2017; Naumovi¢, Bruji¢ i Mitrovi¢ 2021). Mnax,
¢dotorpaduje cy UCTOBpeMeHO CTBApPHOCT IO cebu, MaTepujamHu 06jeKTu ca
COIICTBEHOM MCTOPMjOM, NpUYaMa U BPEFHOCTHMA KOje MOTY OMTHU Off MHTe-
peca 3a antpomnojore. llITaBuie, Ensappcosa objammasa fa je TOKOM JeBeT-
HAeCTOT ¥ MOYeTKOM /IBajieceTor BeKa uaMely HaydHMKa IOCTojasa 3Ha4ajHa
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nupkynanyja cavka (Edwards 2001, 27). Jpyrum peunma, aytopka (Edwards
2001) Harmamasa 3Ha4aj UCTpaXMBamwa Gororpaduja Kao mpeaMeTa pasMeHe
U IOTPOIIbe U Kao pobe Koja uMa cBoje ApymrseHe 6uorpaduje. OHa pasma-
Tpa KOJIeKIIMje paHMX aHTPOIIO/IOTa Kao BUJ, CHCTeMa pasMeHe y KojeM cy ¢o-
Torpaduje mpefcTaBibae ,ApymTBeHe 06jexTe”. ,,CnKe HIUCY IOCTOjajie caMo
Y KOHTEKCTY allCTPAKTHOT U MAEOIOKOr JucKypca. OHe cy 6mie mocMarpase,
KOIIMpaHe, O BIUMa Ce PaclpaB/bajio U MOCTOjajle CY y TeJIeCHO] Be3U ca IIoCMa-
TpadeM y ApyLITBEHOM BpeMeHy 1 npoctopy” (Edwards 2001, 42).

EnBapacosa n Xaprosa (Edwards and Hart 2004, 1) gaee mogpcehajy ma
je »dororpaduja TpoaMMEH3MOHANTHA CTBap, He CaMO J[BOAMMEH3MOHATHA
cmmka“, CaBpeMeHM MCTPaXXMBauy Cy CarIaCHM C TUM Jja aHTPOIO/IO3M HUCY
y HOBOJ/BHO] MepU UCTPKIWINM OBY IEPCHEKTUBY: ,[..] ¢ororpaduje erHo-
rpadckux mpepMeTa, y a3y BIUXOBe APYILITBeHe Ouorpaduje Kaja cy o3Hayde-
HY Ka0 ‘MY3€jCKV IIPYMepI, IIPUBYKIIE Cy MO0 MHTEPECOBatba MM aHaIN3e
y nopebemy ca MOMNTUKOM M NMOETUKOM MY3ejcKe IIpaKce MM eTHorpadujom
yomure“ (Edwards 2001, 51).

Jnak, mocToje ayTopu KOju MO3VBajy Ha aHTPOIOJIOMIKO OaBjbeme ¢o-
TorpadujaMa Kao MaTepuja/HUM JOKYMEeHTUMA. Y TOM CMUCTY, poTorpaduje
ce MOTY KOPUCTHUTH ,He Kao pPeIlIMKe caMe CTBapHOCTH, Beh kao penpeseHTa-
I[Uje Koje 3aXTeBajy KPUTUYKO unTame u TyMadewe” (Gidley 1985, HaBemeHO
npema Scherer 1992, 32). llltaBumre, [llepepoBa ckpehe naxmwy Ha cnepnehy
npejy. Kako 6m ce pasymena dotorpaduja y OKBUPY HBEHOT COLMOKYITYP-
HOT KOHTEKCTa, Tpeba aHa/Mu3upary Tpu efeMeHTa: 1) npupopy dororpaduje
Kao apredakra; 2) TyMademe IocMarpada gororpaduje; u 3) pasymeBame
HaMepe ororpada Kako 6u ce pasymeno sHademe camka (Scherer 1992, 32).
C TuM y Be3y, IpUCTYI Koju ayTopka (Scherer 1992, 34) mpennake 3a aHTpO-
HOJIOIIKO MCTpaXKyBame Gpororpaduja yK/bydyje HEKOIMKO MeTOAa: JeTabHa
aHanusa gororpaduje, eHe UCTOPUje U TEXHONOLIKE CTPYKTYpe, mopeberme
¢dororpaduje ¢ ApyruM camMKaMa U MCTpaKuBame HaMepe U LubeBa GOTO-
rpada. Vimajyhu y Buny ga je Hamra mepcrekTuBa (Kao MCTpaKuBada) orpa-
HIYEHa, Y OBOM pajiy UCTpaxyjeMo ¢ororpaduje kao apredakre, OFHOCHO
6aBUMO ce TyMademeM 13 NepCIeKTHBe IocMarpada gororpaduje, ¢ LubeM
fla MOKa)XeMO KaKBe >Ke/beHe (MIEeHTUTeTCKe) BPEeJHOCTY OHe 00jeKTUBU3YjY
3a TIpMKa3aHe JbyJe.

PasymeBame (1 unrame 6uorpaduja) gororpaduja 3aBuUCKH Off HEKOIN-
KO NMTalba IOBE3aHMX C MpobreMyuMa pasyMeBama objekara yomurre. IIpso,
Kao M cBU Apyru apredakru, gororpaduja mobuja cBoje 3Hauewe yHyTap
Mpexe Apyrux objekara, KoHIeraTa u noHamama (Reynolds 1987, HaBepe-
Ho npeMa Porto 2005, 114, 129). Vcra ¢oTorpaduja Mo>ke 6UTH mOCTaB/beHA
Ha HajgrpobHoM criomeHuky u Ha ®ejcobyky, amu he 6utn ,unrtana“ Ha fpy-
raunju HauyH. JIpyro, ,,00jeKTM ce MOX/la He KOPNCTe 3a O3Ha4yaBambe JaTe
[pyLITBEHe TPyIle, ali CaMy MO ceb6y MOry OMTM KOHCTUTYTUBHU €IeMEeHTU
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oppebenor apymrsenor ogHoca“ (Miller 1987, 122). Ha npumep, dororpa-
¢uje E. E. EBanca-Ilpuyapna y meroBum MoHorpagujama o Hapoguma Hyep
u AsaHje He ToBOpe HaM MHOro o camuM Hyepuma u Asangama, Beh Buire
O KOJIOHUjaJTHOM CUCTeMY, HO3MIVj) JIETUTYMHOT VICTPaXVMBa4a M IIepLel-
LIVIj) YUTAOLA U3 CPEiHE IBAJIeCEeTOTr BeKa O ToMe ,,Kako 6u Hyep Tpebano na
usrnega” (ym. Evans-Pritchard 1937; 1956; [1940] 1970). Kao pesynrar Tora,
UcTpaxuBamwe (ororpaduja Mo>ke OTKPUTU pasHa CKPUBEHA 3Ha4ema, alu
MICTOBPEMEHO MO)Ke TIPOU3BECTI MHOTA HOBA.

[TomrTo je marepujanHocT ¢oTorpaduja BaxkHa, yKpaTko hemo mpukasa-
T pajioBe y KojuMa ce ofjaimaBa Kako ce (oTorpaduje Mory pasymeTu u
aHa/IM3MpaTH Kao MaTepujanuu objektu. [TocToju MHOTO mpuMepa Koju TOKa-
3yjy kako ¢dororpaduje nMajy ,cBoj xuBot . Ha npumep, XaHrany ucrpaxyje
ApywmTBeHy OMorpadujy ,poTo-KpcTa®, POTOMOHTaKE KapTe HMOKIOHUYKUX
MeCTa, ¢ HM30M Manux ¢ororpaduja mMaHactupa Bragmmmperutu y o6mmky
kpcra. To je mcToBpeMeHO 6110 MaTepyjaTHU CUMOOJ PYMYHCKOT IIPaBOC/IABHOT
xpuihaHcTBa TOKOM KOMyHu3Ma y PymyHuju. Y cBom papy, ayTop objaurmasa
KaKo je y BpeMe KOMYHM3Ma OBaj BepPCKM CYBEHMP 3a XOHOYacCHVKe KOju IO-
cehyjy manactup tpaHchopMucaH y mHomuTudkn omacaH npeamer (Hanganu
2004, 149, 152-153). [lok je y cny4ajy ¢oro-KpcTa jemHa Konax doTorpaduja
Ipou3Be/ieHa U PeIpolyKOBaHa TOKOM BpeMeHa Off CTpaHe XOfj0YacHMKa U
JICTOBPEMEHO je CTy>KI/Ia Kao HauVH OTIIopa KoMyHusmy, Ilynosa (Poole 1997,
107), ¢ gpyre cTpaHe, IOKa3yje Kako cy pasmuunte ¢pororpaduje us 19. Beka,
Koje Cy CIy>Xmje Kao IpBe Busnutkapre (pp. carte de visite) nnm xapre mocet-
HILe, GYHKIMOHNCa/Ie Ka0 TeXHOJIOTHja IIPeICTaB/baba I IPYLUITBEHA IIpaKca.
OHe cy MCTOBpeMeHO pemnpeseHTalje U ,poba umja ce BPeJHOCT ¥ 3HaYeHhe
CTU4y Kpo3 crenuduyHe obnuke pasmeHe®. Y Ipakcy, OBe BUSUTKApTe MMa-
e cy Hekomuko ¢ynkuuja. Ilpema IlynoBoj, cinyxune cy ,kao 3HaIM cTaryca
U TIpecTInKa, [momTo] cy kpyxmne Meby cpelmoM KmacoM Kao OOMMK CHM-
6omryKor KamyuTana wim apymTseHe Banyrte” (Poole 1997, 109). ITopen Tora,
ayTopka (Poole 1997, 112) o6jamumasa ja ynora NpBUX BUSUTKapTH Huje 6ma
camo y GyHKIUju MHTerpanuje 3ajeganuie. OBakBe BUSUTKApTe, KA0 ,,CIMKe
corcTBa®, HompuHene ¢y GOpMUpPaBy CEHTMMEHTATHOT M KYITYPHOT UMEH-
tuteta (Poole 1997, 112). VictoBpemeHo, kako IlynoBa Harnamasa, Kao CIMKe
JKeJbEHOT COIICTBA, OBaKBe (OTO-BUSUTKAPTE CIY>KU/IE CY 3a yMarmbUBambe He-
HOXKe/BHUX LIPTa ML WIN CY, Y CIy4ajy KOMepLMjaTHUX HOCETHMIIA, MOITIe
»HAaITIACUTH ‘[IeBUjaHTHE WIM ‘HIDKEKTAcHe 0COOMHe KPMMMHAIAI, Ce/baka,
Ipocjaka, IPOCTUTYTKY 1 ‘Hakaza™ (Poole 1997, 117-118).

Y oBOM 0Ofie/bKy CMO HaBejle IpUMepe KOji OC/IMKaBajy KaKo Cy MaTepujai-
Hu acnekTu ¢ororpaduja cacTaBHM Ieo padyMeBarma He caMO 3Hauema ¢o-
torpaduja, Beh u mpyxama fy6/per pasyMeBara KOHTEKCTa y KOjeM HacTajy.
Y HapegHOM ofie/bky hemo mokasaTtu ynory ¢otorpaduje y objekTuBmsanyuju
coIrcTBa y pypanHoMm Mecty y lauu u rpaguhy y VMugujn.
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Pesynratu u anannsa

Doitio-majcimiopu (MacDougall and MacDougall 1991) jecre etHorpad-
CKO-7IoKyMeHTapHM UM o dpoTorpad)ckoj mpakcyu y TypUCTUYIKOM Tpajguhy
Mucypu y iuanju, o dyemy roBopu u mnopHacnoB — Cycpeiti ca goinioipagujom
¥y Mucypujy, 6pgckoj citianuuu Ha cesepy Vnguje (An Encounter with Photogra-
phy in Mussoorie, a North Indian Hill Station).

@M roBopy O 3HauewMMa KOje pasIMYMTH JbYyAM Ipupaajy ¢ororpa-
¢dujama 1 o ToMe Kako ce ¢ororpaduja pasnmkyje of APYIUX BU3YETHUX Me-
nuja (MacDougall 1992a, 98). Kao u gpyru etHorpadpckn ¢pummoBu 6padHor
Iapa BU3Ye/THMX aHTpomonora Mekjyrai, ¥ 0Baj GUIM HOCU K/bYYHe OfJIMKe
[0 KOj/Ma Ce OHM YOIIIITEHO IMPEIO3Hajy, Ka0 LITO CY , HENPUBUIETOBAHN
CTUI KaMepe', ped/IeKCMBHOCT M HEMHTEpPBEHLMOHNM3aM ayTopa, OIcepBa-
IVOHM (PVJIMCKM CTMJI, MHTEPIPETATYBHYU IMOTEHIMja/l TyMadelha >KUB/bEHOT
MICKYCTBa, a He caMo miycTpanuja ctBapHocty u cmndHo (Narayan 1994, 950;
MacDougall et al. 2000-2001, 4-5). @M pa3Buja uzejy 0 BaXKHOCTH (oTOrpa-
¢uje 3a jpyme u Hyu MOTyhHOCT fia ce ,,pa3fBoju MpaBO Of APYIITBEHOT COII-
crBa“ (MacDougall 1992b, 104), 3aro wto cy dpororpaduje ,,Beoma gobpe u ay-
roTpajHe", OJHOCHO NIPECTaB/bajy ,HA4YMH Jla ce M3pase YHyTpalma ocehama®
Kako 3ak/bydyjy tamommu ¢ororpapu. Pororpaduja (umpHO-6ema) ncrospe-
MEHO Ce CTaB/ba y CIY>KOy TEeXHOJIOLIKOT HaIpeTKa (3a pas3/jmKy Of MOpTpeTa,
KOj¥ Cce BMIIe He C/IMKAjy), a/li ¥ TeXHOJIOMIKOT 3a0CTaTKa y OIHOCY Ha CBe 3a-
CTYIUbeHUjU BUfieo-MaTepujan wm ¢ororpaduje y 6oju (Narayan 1994, 950).
Y ¢unmy ce npukasyjy ¢ororpaduje nmokamHux crypujckux ¢ororpada, do-
torpaduje KocTumupanux fomahux typucra ypahene ,Ha orBopeHoM” u ¢o-
Torpaduje Koje yIIIaBHOM CIy’>Ke Kao JOKYMEHTH Y UAeHTU(DUKOBAKY HECTAINX
ocoba (MacDougall 1992a; 1992b). ®otorpadu npase pororpaduje koje ciy-
e f1a 6u ce ynosHamu 6ynyhm cynpyxuuim, pororpaduje koje ce my6mmKyjy
Ha TeJIeBU3Vj! y MOTPasy 3a HecTalmM ocobama, KoctuMupasne ¢oTtorpaduje
JIOKQ/THOT CTAaHOBHMINTBA ¥ PACKOLIHMM KOCTMMMMA KaKO y CTYAMjy Tako U y
npuponu u cmnaHo. Kako HaBope potorpadu y dunmy, pororpaduje cy nerre
HEro CTBApHOCT: 6upa ce HajOOBY Kajap, a Jy>KHOCT ¢oTorpada je fa HarpaBu
¢dororpadujy Ha kojoj he ocoba usregaTn y1emo, jep HUKO He XeJ [ja UsIeda
py>xHO Ha ¢ororpacuju. JKe/peHn U3IIeN MOCTIDKE Ce Ha pas/INduuTe HauMHe,
IIa TAKO MOXXEMO BMHAETN YHOTpeOy pacKOIIHMX (TpajULMOHATHUX, er30TNY-
HUX [[peCcTYNHMYKMX| M 3amafibadyknx) KOCTMMA ¥ HAKWUTA, VIM MaK PeKBU-
3uta monyT hyma, mymike, pasmuuntux Typbana win rurape (B. MacDougall
1992b). ®otorpad 6mpa Hajéome cBeTIO M amOujeHT, Hyzehm mymrepujama
pekBu3nTe U KocTuMe. Takobe, OH MM CTPIUBMBO IIOKa3yje ,,K00pe” mose mm
ux caM HamemrTa 3a QoTorpadujy kojom he 6urn sagoBospum. JIucrajyhnu an-
6yme u npukasyjyhn nemory ¢dororpaduja 13 MIafocTy, jenHa Of ydecHuUIa
¢dunima ucTude CBOjy jaky, HarjIallleHy BUIMYHY KOCT Ha jefHOj of mux. Kako
HaBOJY, OHa HUje CTBApHO TAaKO M3IVeAasa, anu joj je ¢ororpad cyrepucao:
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»OBAKO >Ke/IMII a u3rlefau . [Jpyrum pednma, y ¢puamy cy pororpaduje ucro-
BpPeMEHO U ,,Iv1of; MaTe 1 fokaz“ (MacDougall 1992a, 99) nuuHor upeHTUTETA
U IPYLITBEHOT CTaTyca, OMHOCHO TEXM Ce Jia JieNyjy Kao ,,ornenano” (¢pororpa-
¢ncane ocobe) mmm 3HaK cTatyca (y CIy4ajy KOCTMMMpama) 6e3 yrpokaBarmba
nmaHor upeHtutera (MacDougall 1992b, 109, 122).

Cmnuno u dunm Bygyhe ceharwe: gpotnioipaguja u ymemnrocii cnuxe y lanu
(Wendl and Du Plessis 1998) npukasyje pajj HeKOIMKO CTyAMjckux ¢oTorpaga
y jenHoM ceny y Tann. @uaM ncToBpeMeHO OTBapa NMUTame CBPCUCXONHOCTU
(cTypmjcke) dororpaduje, mOMWTO ca3HajeMo fa ororpaduje CIyKe TOKas-
IVIMa Jja OCTaBe Tpar He O >KMBOTY KoOju BOfie Beh 0 XMBOTY IO KOMe >Keje
fa ux mamre. PoTo-CTYAUjM HpPYXKajy IpocTop 3a (aHTas3mje, MCTPAKMBaAIbE
HOBVX MAEHTUTETa U OOpTame y/Iora, Te CTOra CIy>ke Kao ,JJBOpaHe CHOBA®,
»oMmoryhaBajyhu 6ekcTBO of orpaHmyerma Tpajuliyje U TepeTa JPYLITBEHUX
ynora u xmace“ (Wendl 2001, 88). ITocenyjy BepHO ocnmkaHe 6oraTe JeKo-
pe u mo3aauHe (IIONYT YHYTPAIIBOCTH KYXUibe UM JHEBHe cobe, IPaHANo-
3He BMIIeCITpaTHe Kyhe mim myTa MCIOf, BUCOKe Kpollme fpseha) koje nMajy
Ba)XXHY y/OTy y Kpeupamwy MopepHoctu (Wendl 2001, 90), nparehn noxamxe
u rnobanHe TpeHpoBe. Vako ¢y y GoTo-cTyaujuMa OBM JIeKOPM IOCTaB/beH!
Kao M03aJ1MHa, n3a GoTorpaducaHor, BHUXOB AM3ajH Ofiaje YTUCAK TPOSUMEH-
3MOHAJIHOT IIPOCTOPA Yy KOjeM Cy J/bYAM Yy JIeXKepHUM Iosama. Ilose crBapajy
ytucak fa ¢ororpaducany 06aBbajy akTMBHOCTH KOje CY 3a BUX yoOudajeHe,
HOIyT IIOBpAaTKa U3 KyIOBMHE, OfIacKa Ha flajleK IIyT WIK ONYLITamba Y HOMY
KOju O0WIyje CKYIOLIEHMM IIpeMeTMa y JAaTOM JPYIITBEHOM KOHTEKCTY:
Te/IeBU30POM, MY3UIKIM ypehajeM, BeHTH/IAaTOpOM 1 QPIDKULEPOM KCIyHbe-
HUM 06m/beM xpaHe 1 muha. [TepdopmaTuBHa 1XKEPHOCT ¥ TOKPETY U MO3M, Y
KOMOVHAIIMj! ca CTaTyCHUM CUMOO/IMMa 3a KOjuMa, ipeMa Benpuy, xyne oHn
Koju Texxe ApyitBeHoM ycroHy (Wendl 2001, 93), ynornymyje miysujy mo-
MUIIbeHe CTBAPHOCTY ¥ IPUBI/J, )KMBOTA O KOMe Ce MAIITa.

Crypujcka ¢ororpaduja, y3 aMOMjeHT M HaX/bUBO OfabpaHy O3y U
oziehy, Hyau 1 npodecroHaTHO OCBeT/bere ¥ KBAIUTET KaMepe, Koju Tofjat-
HO cyrepuiny 6maroctame 1 CKiafi, 6e3 063upa Ha CTBapHe YC/IOBe XKMBOTA.
OsakBo ¢ororpaducame oMmoryhaBa KOpuCHUIMMA KPaTKO GEKCTBO Y APYyru
CBeT, U3 KOjer Kao lokas Hoce poTorpadujy KakBy nMajy npodecroHaTHI MO-
ey ¥ TIIYMIM, WIN TaK JbyAu 60/ber MaTepyjalHOT CTaTyca. Y TOM CMUCIY,
cBpxa (doTorpaduja Hje IpenusHO Oeexerme /bYaAN, Beh BUXOBUX ,Mpeana’,
KOje 3aTMM MOTY Jla IIOKaXXy APYTMM y4YeCHUIMa KOMYHMKaIjcKor forabaja
(mpujaTe/puMa, MO3HAHMIIMMA VMM TOTEHLMjATHUM yABapauynMa O KOjuMa ce
y ¢unmy rosopu). BpenHoct dororpaduje Huje y ToMe #a ce o6MaHy caro-
BOPHUIIN, OHOCHO nocMarpaun ¢otorpaduja, Makap He y Behoj Mepu of oHe
KOjOM HOPTpeTHCaHN 00Mamyjy camu cebe.

Ha Taj Hauus, pororpaduje mmajy ,,cOCTBEHN XUBOT', jep CY Y CIyXOu
namhema npouutocty, amu U Kpenpamwa 6yayhHocty - kako BracHunu ¢o-
Torpaduja xene fa 6yny samamhenn. OHe 1ocTajy Mofenyt KOHTUHYNTETa, a
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OHM KOjJ Cy Ha IJMa 4eCTO Cy CBECHM MOTYhHOCTM Kperpama (IOCTXyM-
He) OypyhHocTu y Kojoj he mx ymosnatu u reHepaumje xoje Hehe moxuse-
. BpemHocT ¢dororpaduja ornena ce ynpaBo y TPajHOCTM >Ke/bEHOT Tpara
Koju ocraje 3a ¢ororpadpucanuma. Kao jeqHo off K/byUHUX 1IO/bAa Y OKBUPY
HCMK, Bepra uspBaja ,marepujanmsanujy cehama® u mpencnunpame ynore
MarepujaHe KyaType y (pe)kpeupamy npouvtoctu (Berta 2024, 252). Bemrto
Kpenpase pororpaduje HacTane y poro-cryaujuma y faum uam ¢pororpaduje
KOje Cy HallpaBWIN BeLITH MHAMjCKYU dororpadu nopcehajy ma marepujamna
KyITypa uMa ynory u y (pe)kpeupamy O6ynyhHocty, Tako mro omoryhasajy
JpyauMa aa 6yay sanamhenn oHako kako oHu xene. Potorpaduje, mehyrum,
MOTy HeHaMepaBaHO fla 00jeKTUBU3Yjy COICTBO Koje (oTorpaducaHu HUCY
uUMaau Ha yMmy. JemaH op ¢otorpada y dunmy Doilio-majciiopu uctude na
je ¢pororpaduja obap Meauj Koju MOXKe TeCTUPATH CBAKOTa, OXMB/baBajyhu
yHyTpallma ocehama:

Y koctuMy 6aHANTA, HETOB [MyLITepujuH] uspas muua ce Mewa. OH MuUCIN
Ia je xepoj ¢unma [...]. Oceha ce xao 6anaut. Bagy mymky wm OMIITOM U
Hamajia cBoje Ipujaresbe. [...] JemHOM je momrao rmaBHM MuHucCTap. Ilomro
je 6u0O IIaBHM MUHMCTap, OOyKIu cMo ra Kao 6aupura [..]. bro je Beoma
cpehan. CBy cMO MOIIM [ja BULUMO Ja je 610 IIaBHM MUHUCTAP, amu Takobe
U JIOTIOB. Y HerOBOM CPILY je 4y4ao JIOMOB.

dororpaduje, Kao 1 APYrU MaTepujaIHN 00jeKTH, IIOCTOje Y CBETY U Ae0
CY BeTOBIUX COLIVOKY/ITYPHUX Mpexka. buyo na ce joxxnBbaBajy kao poba (¢po-
Torpaduje Ha IPOJajy) WM Kao jeAMHCTBEHM IpeaMeTy 1 apTedakTy (JIMdHe
dotorpaduje nnm feo Mysejcke Konekuuje), OHe MMajy UCTOPH]jY, alul MOTY U
Jla UCTIpUYajy npude, fa 6yay objeKTrBM3alMja jefHe COLMOKYITYPHE KIMe 1
fla yTH4y Ha ouyBame cehamwa Ha npoutoct. Mak, kako 1Bpe Munep un Tumn
(Miller and Tilley 1996, 8), nako 06jeKTy KOMYHULIMPaAjy 3HAYEHa, OHM TEXe
fla 6ymy 3Ha4ajHM M cTOra MOTY fia mokpehy murama npeHTuTeTa, Mehy MHO-
ruM apyruM. Potorpaduje y erHorpadckuMm GpuaMoBuMMa Koje aHaIU3UPaMO
noTBphyjy /IOKa/NHy TaHCKY U3peKy, HarmaueHy y ¢unmy bygyhe ceharwe, na
»CIIMIKe ToBope y TuimHK . Ha mbyiMa MOKeMO ITpeno3HaTy MOTBPAEe pasinydn-
TUX UJIEHTUTETAa U CTATyCa: MaTepyjamHOT, pelurujckor, 6padnor. Ha npumepy
¢dotorpaducama ,ajedpop” LepeMoHMje, LiepeMOHMje yYBohemwa feBojaka y cra-
TyC >XeHe, poTorpaduja y ApylITBEHO] KOMYHMKALMU CIY>KM 32 O3HAYaBarbe
craryca. OHa je ,cepTudukar TpaH3MIyje y OLPAC/IOCT, KOjuM ce y [anu o3Ha-
JaBa CTAaTyC >KeHe CIpeMHe 3a yaajy. Takobe, dpoTorpaducame m10KamHUX My-
cmmana ¢ KaboM y mosapmum mmpukasyje penurujcku uaeHTuTeT gororpadm-
CaHUX, Aajyhu y3 To u nmpuBuj, GMHAHCUjCKY HELOCTYIIHOL, IIyTOBama y Meky.
Kaxo Mejuapp (Maynard 1997, 50) pasmuisa, ,,Mmu ¢poTorpaduiiemo, amm Mu
He npaBuMo ¢ororpaduje”.

Y oBOM pajiy cMO HacTojase ja u36erHeMO KPUTUYKY OCBPT Ha jate Qu-
MOBE 3aTO IITO He aHa/IM3MpaMo caMme (puiMoBe Beh BUXOB Caipikaj, TO jecT
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dororpadujy.? Kao mro je panuje peueHo, ¢pororpaduje jecy n uKoHe u UH-
JieKCH, aji CY, TIpe CBera, CIIoj BpeMeHa ¥ KYATYpa Yy KOjiMa Cy CHUM/bEHE 1 Y
KOjuMa Cy ,uuTaHe . Y ToM cMucay Tpeba cxBatutu u gororpaduje Koje mpa-
Be cTaHOBHMIM cena y Taum u rpagmha y Mapuju. C tuM y Be3u, BaxkHa je u
uzieja Kojy cy aytopu ¢puaMoBa xTenu fja npenecy. Ha npumep, kako objamma-
Ba [lejuy Mexnpyran (MacDougall 1992, 96), ymecTo ma mpuKaxy MHIMjCKO
cxBarame (oTorpaduje Kao NKOHEe WM 3alafmadko cxBaTame (oTorpaduje
Kao MHJeKca, IIpuKasamm ¢y ¢pororpadujy Kao ,,aHEITOTCKY , Ka0 HEIITO IITO
IpefcTaB/ba BaKHE MOMEHTe y >KMBOTMMa sbyau. Ilomro cy dororpaduje
yilemnuaHe u gopaheHe, oHe IIpefcTaB/bajy KOHCTPYKLMjy M BIacHMKa 1 ¢o-
torpada. C jeqHe cTpaHe, y BUX Cy y4UTaHe aciupanuje ocobe Ha ¢ororpa-
¢duju, nok cy, ¢ apyre, nmpoussop ¢ororpada koju, Kpo3 MaTepujamHy TeKOp
KOj! TIOCTaB/ba Te ofiehy 1 HAKUT KOjy 103ajM/byje JbYAMMA, YIIelIaBa bUXOBY
(cupomatny) cBakogHeBHuIy. Vnysujy crBapHocTH, open ¢pororpaducaHor
amMOujeHTa, MHBEHTapa U KOCTUMA, JOIYbYyje cAM UK MyuTepuje: ¢pororpa-
¢ucan y mosu xoja macka purypu u 061Ky 1A, a TonyweH GUNIKOM MH-
TepBeHIUjoM Qororpada, Koju 6u dororpadujy nmpu muspagy ,Cpesuo” Tako
fla MyuITepuja Oyzie 3aJOBO/bHA COIICTBEHNM M3rIefoM. VickyctBo ¢ororpada
oI7lefia ce y IO3HaBamYy Mfleasa JIeoTe M MOpala, Te ’bUXOBOj IIPMMeHN Ha $o-
Torpadujy Kpo3 MOCTYIIKe peTyLpaa Ha HauMH KOjUM Ce OCTIDKE ,0amaHc
usMeby uneana u ¢usnuxe peannocrtu, namehy macke u mma“ (Wendl 2001,
83). Ha mpumepuma us l'ane Bupumo fa cy nmuna ¢ororpaducanux usriema-
7la myHuje, 3a00/beHnje u Mnabe mocne perymmpama. Takobe, pororpadu 6u
fioLpTaBasy Habope cala Ha BpaTy KOjU Cy OffaBa/ly YTUCAK IPOCIIEPUTETA,
a ucTuiane 6u ce u ,6eme oYM KOje Cyrepuilry CMUPEHOCT, CTA/TOXEHOCT U
Mopanuu uHrerpurer. Hacynpor Tome, dpororpadu 6u 6pucanu Tparose cra-
poctu u 60mecTy, Te CaKpMUBaIy M3paKeHe K/bydHe KOCTU U BeHe Ha pyKaMa
Kao 3HaK HeyxpamweHocTy u cupomamrsa (Wendl 2001, 83).

VMMmajyhm y BUAy CHOCOOHOCT Kpeypama »Ke/beHOT MIeHTUTeTa, GoTorpa-
duje ce KoHIIeNTYanu3yjy kao Beoma MohHe 1 akTUBHe, jep C/Ty>Ke Kao ajiaT 3a
CTBapame Hallle COIICTBeHe ,3amamhene” mpomtoctu. Kako jeman ¢otorpag
y ¢unmy Bygyhe cehawe xaxe: ,,Cama ¢otorpaduja je ctBap cehama® Hbu-
XOBa MaTepyja/IHOCT Jjaje MM MOryhHOCT IOHOBHOT mpousBobhema mpoio-
CTU: He OHAKBe KaKBa je Hy>XHO 6ma, Beh oHakBe KakBOM Cy je 0O1mMKoBamm
dororpadu, doro-cTyauju u Xebe MyLITepuje, a y CKIamy € APYLIITBEHUM
KOHTEKCTOM. Y TOM cmuciy, poTorpaduje nMajy sa Iusb fia ,,eKCTepHANIN3Y]y
corncTBo“ BrmacHuKa Qororpaduje, anyu Cy M [e0 UEHTUTETCKE IOMUTHUKE

2 Y mpuxasy ¢uama Bygyhe cehate, Jopan X. Poc 3amaxka fa cy I7acoBu >keHa y Gunamy
MapruHaa3oBanu. Vako cy csu dororpadu npukasanu y GuiMy MylKapuu, n3 gpuima
casHajeMo fa cy ¢pororpaduje 3HaYajHUje XKeHaMa, IIPY YeMy Ce MHOTe Of] IbMX 1 110jaB/byjy
y CHUM/b€HIM KafpoByMa. Poc moce6HO ¥CTMYe IPONYIITEHY MPWINKY [a ce dyje mmep-
CIIeKTHBA y4eCHNIA liepeMoHMje »ajedop, nmajyhu y Buny BaxHocT crBapama dororpa-
¢duja Tokom nepemonuje (Ross 2000, 88). CrmuHy Kputuky ayropuma ¢punma ynyhyje u
Tun6eprosa (Gilbet 1999).
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¢dororpada u merosor ¢oro-cryanja. OHe HUCY HEyTpalHU IPUKa3 CTBAp-
Hocty, Beh MaTtepmjanmsanuja Texmu. Onosunuja cybjexra (pororpadumca-
Hor) 1 objekta (pororpaduje) npesasubena je HaunHoM Ha Koju ce mehyco6-

HO Kpeupajy U peKpeupajy.

3aBpiiHa pasMaTpama

Y oBOM pajy cMO oOmucaje OCHOBHE Mjieje aHTPOIIOJIOTa O BaXKHOCTU
MaTepyjajHe CTpaHe aHAJIOTHUX ¢ororpaduja Kao IOCIeHyLe MaTepuja-
HOT 00pTa y APYLITBEHO-XYMaHMCTWYKVM HayKaMa U Ha IpUMepuMa U3 eT-
Horpadckor ¢unama mnokasajae Kako y Ipaxcu genyjy ¢dororpaduje. Y cery
y KOMe HOMMHUpa purutanHa ¢pororpaduja, mpe cBera Kpo3s npomidepannjy
Ha pymTBeHnM Mpexxama (B. Miller and Sinanan 2017), Haymtp6 aHamorse,
ofjabpasne cMo #a ce 6aBMMO CTapuM eTHOrpadckuM (GUIMOBMMA U HA IIPBU
TOIVIeN] 3acTapesioM MeToioM ¢ororpaducama. oK MOCTOje pasIu4nTy TUIIO-
Bu ¢dotorpaduje, punmosu o dororpadujama ¢ ABa pazmMuUUTa Kpaja cBeTa
roBOpe HaM O IOTpebu /byIu Ja ce HpelicTaBe Kpo3 cBoje doTorpaduje, co-
LVjanu3yjy, Kpenpajy UAeHTUTET U ocTaBe noromuyMa cehame o cebu. Ha Taj
HaurH Qororpaduje cryxe Kao objeKTMBM3alMja CONCTBAa oTorpaducaHmx
JbYRU, /U U, LIMpe I7IeaHo, 00jeKTUBM3Yjy YKYC IOKa/HOT CTAHOBHUIITBA U3
Tane u VIHpnmje (wta ce cMaTpa MOXKe/bHUM, aKTYe/THUM, aTPAKTUBHUM I CIL.).

Anamusupajyhu ¢ororpaduje u npakcy ¢ororpaducama y KIacUIHUM
eTHOorpadckuM ¢unmosuma Doiio-majciiopu v Bygyhe ceharve, fonasumo o
3HaYajHMX ca3Hamwa o Qororpaduju Kao NpeAMeTy MaTepyjaaHe KyIType, anu
¥ O IIpaKcaMa HbeHOT Kpeupama: Off TEXHMYKNUX JieTa/ba uspage ¢ororpaduja,
0 YBUJA Y M3I7Iel M MHBeHTap ¢oTo-cryanja. Takobe, momenytu ¢puimosn
npy»Xajy MoryhHOCT aHanuse mpoljeca 06jeKTUBU3anMje 1 KOHTEKCTa ¥ KojeM
cy ¢ororpaduje nacrane. [Iytem mUX, MO>KeMO MAeHTU(UKOBATH KYITypHE 1
[pYLITBEHE BPETHOCTY IPUKA3aHMX 3ajeHMI[A, TONMYT BaXKHOCTU ofpebennx
XUBOTHMX (pasa u forabaja, npeasna nenote mwim cumbona fo6por MaTepujai-
Hor cratyca. Cam ¢unm 6enexu n ogHoc dororpada u myirepuja, 4nme ce
OTKpMBA jOLI jeflaH acIleKT HacTajara ¢ororpaduje 1 aKTMBHOT Kpeupara
COIICTBEHOT uaeHTuTeTa U OyAyher cehama.

HapasHo, Tpe6ano 6u nMaTu Ha yMy 1 OrpaHnderba aHam3e pororpaduje
Ha ocHOBY ¢unma. [Ipe cBera, aHanmM3a jegHor Meauja (aHamorHa ororpaduja)
nyrteM ppyror (etHorpadcky ¢unaM) Hocum ca coboMm Opeme MmocpefoBama.
CBecHe CMO J1a je Hall IPUCTYT GoTorpadujama 3apaBo aHA/IN3A pelpe3eH-
tauyje pororpaduja y3 punMcky mHTEpIIpeTALN]jy, CeNEKIjy M MOHTaxy. Ta-
kobe, aHam3oM MarepujanHocTu gororpaduja 6aBumo ce 6e3 (OykBaaHOTr 1
MeTadopudkor) goaupa ¢ oM. OrpaHndere HacTaao0 aHam3oM ¢ororpaduja
Ha OCHOBY (V/IMa YIPaBO je O/IMYEHO y OTpaHNMYerby MaTepyjalHe TMMeH3uje
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¢dororpaduje: He MoxeMo mohu [0 ca3Hama O BHEHOM TAaYHOM MaTepujainy,
¢dbopmaTy, MOTEHIMjaTHUM HATIMCKMA MIM HAallOMeHaMa BIacHuKa ¢ororpa-
¢buje myM Hacle[HNUKA, Te O HAUMHY 4YyBama U onxobema IMpeMa IpUKa3aHUM
¢dotorpadujama n3BaH GUIMCKOT Kajpa.

CarmacHe cmo, MebyTuM, ¢ TMM Ja HOCTOjM HOCTa IPEFHOCTM OBOT
npuctyna. OBaj mpucTyn aHamusu ¢ororpaduja HaIpaBKo je MOMaK y KOH-
nenTyamusauuju uneje n ynknuje dororpaduja. Portorpaduje mounmy ma
ce CXBaTajy He caMoO Kao IIpMKa3 Hedera Beh kao o6jekTu koju mMajy cBoj (a
HIOHEKaJ| M) OfBOjeH ,,apywTBeny xuBot  (B. Hanganu 2004). C tum y Besy,
MaTepyjamHocT QoTorpaduja UX mpersapa y APYIITBEHO MCTAKHYTe objeKTe
(Edwards and Hart 2004, 16). [oBopehn o jenHoj nsnoxo6u y mysejy, Ensappco-
Ba (Edwards 2001, 196) uctuye na ,,pororpaduje Hucy camo [...] cnuke, Beh
[PYLUITBEHO MCTaKHYTU 00jeKTH [...], [ca] pasmmumtuM 3Hademuma Koje Cy
JbYIV KOH3YMMPAIU § PasINIUTUM KOHTEKCTMMA .

Ipyrum peunma, mpuxBaTame BOXHOCTHU 4YMIbeHUIle fja ¢y pororpaduje
MaTepujaTHu 00jeKTH, a He CaMO IIPUKA3y IpefMeTa VI /by, Te 1A VIM M-
XOBa MaTepujaHOCT oMoryhaBa [pyIITBEHM XMBOT, OTBOPUJIO je HOBE Iep-
CIIeKTVBE aHTPOIO/IOMIKMX VMCTPaXXMBamba 3a pasyMeBambe LIMpe COLMOKYII-
TypHe IONNTVKE UCTPOKUBAHNX PeHOMEHA.

[Ipumepn npodecuonanuux (crypujckux) ¢ororpaduja us Vupnje n
lane motBphyjy M Ha Bp/Io ITacTM4aH HAYMH OINCYjy CaBPEMEHO 3HAaYeHe
objextuBusanuje. [la mapadpasupamo bepry, nako 6eXxnBoTHM, IyTeM Meby-
cobHe mHTepakuuje, objektu (pororpaduje) menyjy Ha cybjexte (doTorpa-
¢ucaHe y 0OBUM CIy4ajeBUMa) U Kpeypajy HbUXOBe UNEHTUTETe, OK CYOjeKTn
IIOBPATHO fieTyjy Ha objekre (dpoTorpaduje) myTeM gpyLUITBeHe IIpaKce, YIn-
TaBama CUMOOMYKNX BPETHOCTH, YyBamba, MOAM(UKaLMje 3HaUeha M CINY-
Ho (Berta 2024).

HanocreTky, aHanu3a o6jeKTuBM3alyje colcTBa Ha ororpadujama oTBa-
pa MoryhHOCT 3a HOBa MCTpakMBamba CTYAUjCKUX U SPYTUX ,,JOTOBOPEHNUX
u ,1opydeHnx " ¢potorpaduja 3a Koje ce aHTraxxyjy npocdecnonanuu pororpa-
¢u, He camo y cery Beh un y Cpouju. I[Ipumehyjemo pga ce mpodecmonan-
HU ¢ororpadu, Koju Cy paHuje 6MIM aHTAKOBAHM NPETEKHO Y CBEYAHUM,
PeTKMM U jaBHMM IpuIMKaMa (IIONyT BeHYarma), JaHac cBe dellthe aHTaxyjy
KakKo 01 OBEKOBEUNIN IPUBaTHE MOMEHTE NMOPOAMYHOT XMBOTA. Y CIIy4ajy
cTynujcke dpororpaduje, Hajuemha je mpakca yHajmbuBama ortorpada mumm
TepMMHa y GOTO-CTYANUjy 3a mopopudne dotorpaduje, monyt ¢pororpaduja
napa Koju o4ekyje 6e6y (Tj. XeHe y TpyZHONM, yI/ITaBHOM C IapTHEPOM), IIp-
BUX JjaHa NOPOJAMIlE C HOBOpOhEeHYeTOM, Kao ¥ MOPOANYHUX IPA3HUYHUX
unmna.> ¥V Ty cBpXy, MyLITepuje JOroBapajy TepmuHe 3a Gpororpaducarme, a
YKOIMKO ce OHO o6aB/ba y HOTO-CTYAMjy, IIOApasyMeBa ce 6OraT TeMaTcKu

3 B. mmp.: https://vesnaantonic.com/fotografisanje-beba/, https://kokodrilo.rs/, https://www.
minaantonic.com/ponuda/, https://decijifotogratbeograd.rs/novogodi-nje-fotografisanje.
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leKOp — CIelujaaHe KoneBKe, ofgeha u urpauke 3a 6ebe, VM mak IpasHud-
HY aMOMjeHT YIOTIyHeH 60raTo yKpalleHOM HOBOTOJUIIEOM je/IKOM, (-
rypama ¥ yKpacuma. Y OBOM CIy4ajy, GOTO-CTyAMjU MPYKajy MPOCTOp 3a
JIOMUII/babe peanHOCTH, HyAehy ecTeTuky, ckaag u 6arocrame, 6e3 063upa
Ha CTBapHe yC/IOBe )XMBOTA. 3aHMM/BMBO je 1 Yelrhe aHrakoBame dororpada
3a rpynHe ¢ororpaduje Bpruhke u mkoncke gere. Hanme, npakca ¢potorpa-
¢ducama ofie/beHCKUX 3ajefHNUIIA, KOja je Ayro CIpoBoheHa jefHOM ropuime,
JlaHac ce mpoumpyje Ha TeMarcke Qotorpaduje (6oxxuhne n yckpume), y3
MoryhHOCT Hapy4yuBama QOoTo-KaeHfapa.

Ha oBoMm Tpary, paji oTBapa IpocTOp 3a pasMaTpame HadMHa Ha KOju ce
Kpo3 Ipakce npodecroHaaHe M CTyAujcKe mopopmdyHe ¢ororpaduje objex-
TUBU3Yjy COIICTBO M YKYC y CaBPEMEHOM JAPYLITBEHOM KOHTeKcTy. IloceOHy
HaXBY Tpebasno 6y o6paTuTy Ha Ipoliece MpUIIpeMe IOPOANUIie ¥ IPOCTOPa,
Koju oOyxBarajy ofieBame, 1300p JOKaluje U TeMe, Kao ¥ TpaHcopMarujy
IPUBAaTHOT IIPOCTOPA U MOPOAMYHMX OffHOCA KOju, y3 IpUCYCTBO (poTorpada,
II0CTajy mpocTopu nepdopMaHca U MpousBohema KOHTPOIMCAHE VIHTUMHO-
CTU. JegHAKO je 3HayajHO MuTame Ouorpaduja, MarepujamHOCTU U QYHKIUja
oBakBux oTorpaduja, Te HauMHA Ha KOjM Ce OHe M3MIaXYy y JOMOBMMA, LIMp-
KY/IUIY YHYTap MOPOAMYHMX ¥ IpUjaTe/bCKUX MPeXKa WM fiefie Ha [pYIITBe-
HUM MpeXXaMa. AHaJIM30M BU3YeITHOT IIpeficTaB/bamba MHTYMHOCTY KPO3 IIpo-
decuonanny n crymujcky ¢otorpadujy moryhe je mcnmraTi Koju ecTeTCKu u
HOPOAVYHY VMAeIN Ce MEePLUINPAjy Kao MOKe/bHM, /I U ,HOPMAIHN ', K0
U Y K0joj Mepu oBakBe ¢ororpaduje GyHKIMOHNIITY KaO KTaCHN U COLVjaTHA
mapkepu. ITonyT doTorpadmja n3 Tane u VHamje, KBamUTeTHE U ,,MOHTMPA-
He“ ¢ororpaduje by u ambOujeHara, Kao 00jeKTMBM3AIVje COLMOKYITYp-
He CTBApHOCTH, IIOMaXy pasyMeBamy IOjefUMHAYHNMX U JOKATHMX 3Hauerma
APYLITBA ¥ KOjeM Cy HacTajie. AHa/IM30M IbMXOBOT CTaTyca y JpyIITBEHOj KO-
MYHMKAI[ju Ipopy6/byje ce MuTame IITa OHE MpefiCTaB/bajy 3a goTorpadm-
CaHe, Te KaKO Y4eCTBYjy Y Kpeupamy UIEHTUTETA IOPOAMLIE ¥ HeHMX MOjefu-
HayHNX YTaHOBA.
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Photography in Ethnographic Film
and the New Studies of Material Culture:
An Anthropological Perspective

Abstract: Due to its semiotic features, such as iconicity and indexicality, which enable
communication, as well as its material characteristics, photography as an object of re-
search in anthropology is addressed by both visual anthropology and the anthropolo-
gy of material culture. In both anthropological subdisciplines, photographs have been
treated as ethnographic documents. At the same time, within the contemporary con-
text, these branches of anthropology (each from its perspective) question and critique
the view that photographs are merely illustrations of socio-cultural reality. On the one
hand, contemporary visual anthropology addresses the question of what photography
means to people (those photographed, the owners of photographs, photographers).
Therefore, the emphasis is on understanding particular and local meanings or the
broader cultural context within which photographs are situated. On the other hand, the
anthropology of material culture, following the premises of the new studies of material
culture that posit a dialectical relationship between subject and object, is more inter-
ested in what photography does for people and to people; that is, in the practices of the
“production” of people and objects. Ethnographic films that focus on photography call
into question these aforementioned separate academic fields. In this sense, photographs
are multiply mediated: by the meaning inscribed by the photographer, the meaning that
the photographed people wish to convey, the meaning conveyed by the ethnographic
film through the camera and editing, and finally, the meaning attributed by the viewer.
Accordingly, the aim of this paper is to compare two classic ethnographic films whose
subject is the photographic representation of local communities: Photo Wallahs (Mac-
Dougall and MacDougall 1991) and Future Remembrance: Photography and Image Art
in Ghana (Wendl and Du Plessis 1998). Our intention is to analyze these films using
concepts from the new studies of material culture, mainly “objectification.” Taking pho-
tographs as an example, the goal is to demonstrate the productivity of the approach of
the new studies of material culture in researching themes such as identity and the self
in visual ethnography.

Keywords: photography, objectification, “material turn’, visual anthropology, sign.
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KOREOGRAFIJA TRADICIONALNOG PLESA
KAO NEMATERIJALNO KULTURNO NASLEDE**

Apstrakt: U ovom radu razmatram moguénosti definisanja koreografije tradicional-
nog plesa (KTP) kao potencijalnog elementa nematerijalnog kulturnog nasleda u svetlu
Uneskove Konvencije o o¢uvanju nematerijalnog kulturnog nasleda iz 2003. godine.
Naime, iako se KTP ¢e$ée posmatra kao scenska, umetnicka ili stilizovana forma koja
odstupa od vernakularnih plesnih tradicija, polazim od teze da pomenuti Zanr pred-
stavlja specifi¢an rezim artikulacije, prenosa i institucionalizacije plesnog nasleda u sa-
vremenom drus$tvu. Analizirajuéi istorijski razvoj KTP u kontekstu kulturnih politika
socijalisticke Jugoslavije, kao i njenu dalju profesionalnu i amatersku institucionalizaci-
ju, smatram da je ovde re¢ o stabilizovanom Zanru s razvijenim normama, mehanizmi-
ma prenosa i jasno artikulisanom zajednicom prakticara. Teorijski okvir rada oslanja se
na savremene studije nasleda i performansa, pri ¢emu za komparativni primer, koji je
dao i inicijalnu inspiraciju za pisanje rada, uzimam nemacki moderni ples upisan 2022.
godine na Uneskovu listu ¢ovecanstva.

Kljuc¢ne re¢i: nematerijalno kulturno naslede, koreografija tradicionalnog plesa, mo-
derni ples, Unesko, Srbija.

Uvod

Koreografija tradicionalnog plesa (KTP) na prostoru Srbije i $ireg regio-
na bivse Jugoslavije ve¢ decenijama predstavlja stabilan i prepoznatljiv umet-
ni¢ki Zanr, institucionalno utemeljen u profesionalnim i amaterskim folklor-
nim ansamblima.! Uprkos dugotrajnoj istoriji, normativnoj koherentnosti i

*  milos.rasic@ei.sanu.ac.rs, https://orcid.org/0000-0001-6871-5553

**  Tekst je nastao kao rezultat rada u okviru Etnografskog instituta SANU, finansiranog od

strane Ministarstva nauke i tehnolo$kog razvoja Republike Srbije po Ugovoru broj 451-03-
33/2026-03/200173, od 5. 2. 2026. godine.

1 Termin koreografija tradicionalnog plesa koristim u skladu sa savremenim etnokoreolo-
$kim i antropoloskim pristupom, koji pojam ples uvodi kao analiticki precizniju kategoriju
u odnosu na $iri i semantic¢ki neodreden pojam igre (v. Rakocevi¢ 2004; Rakocevi¢ 2011).

Antropologija 26, sv. 1 (2026)


mailto:milos.rasic%40ei.sanu.ac.rs?subject=
https://orcid.org/0000-0001-6871-5553

30 | Antropologija 26, sv. 1 (2026)

razvijenim mehanizmima prenosa znanja specificnim za ovu praksu, KTP se u
diskursima o nematerijalnom kulturnom nasledu (NKN) i medu prakticarima
retko percipira kao potencijalni element upisa u nacionalni registar ili listu ne-
materijalnog kulturnog nasleda ¢ovecanstva Uneska. Razlog tome je stereotipna
predstava, ukorenjena u Zanru jo$ od njegovog osnivanja, gde se on predstavlja
kao ,scenska®, ,umetnicka® ili ,stilizovana“ forma, koja navodno odstupa od
onoga §to se poima pod ,izvornom® ili ,vernakularnom® tradicijom. Upis ne-
mackog modernog plesa na listu ¢ovecanstva Uneska iz 2022. godine otvara
nam prostor za drugacija promisljanja KTP i njenog definisanja i tumacenja iz
pozicije Konvencije o zastiti NKN, te ukazuje na potencijal za zastitu u okviru
ovog kulturno-politickog sistema.

Stoga, u ovom radu postavljam nesto drugaciju hipotezu: koreografija
tradicionalnog plesa nije suprotnost nematerijalnom kulturnom nasledu, ve¢
je specifican rezim njegove artikulacije, prenosa i institucionalizacije u savre-
menom drustvu. Uzimaju¢i u razmatranje definiciju NKN iz ¢lana 2 Unesko-
ve Konvencije o o¢uvanju nematerijalnog kulturnog nasleda iz 2003. godine,
zanima me u kojoj meri KTP ispunjava klju¢ne kriterijume za prepoznavanje
jednog fenomena kao elementa NKN. Uz to, ne polazim od pitanja ,,izvornosti®
ili starosti prakse, ve¢ od njenog funkcionisanja u savremenom drustvenom
kontekstu — pre svega kroz drustvenu vitalnost prakse, generacijsku prenosi-
vost, funkciju u iskazivanju identiteta i njenu sposobnost da opstaje kao Zziva i
relevantna praksa.

Teorijski gledano, u radu se oslanjam na teorije studija nasleda, studija per-
formansa, kao i na etnokoreoloske i antropoloske analize odnosa izmedu par-
ticipatornih i prezentacionih oblika plesa. Ova linija argumentacije ¢ini se izu-
zetno plodonosnom u prepoznavanju KTP kao potencijalnog elementa NKN.
Posebnu ulogu u argumentaciji ima i pomenuti primer upisa nemackog mo-
dernog plesa na Uneskovu listu, koji pokazuje da institucionalizovani i scenski
oblici plesa ne iskljucuju njegov status Zivog nasleda.

U tom kontekstu, u radu predlazem da se koreografija tradicionalnog plesa
razume kao praksa profesionalno-amaterske zajednice s razvijenim normativ-
nim sistemom, stabilnim mehanizmima prenosa i unutrasnjim kriterijjumima
vrednovanja. Gradeci argument od analize istorijskog razvoja Zanra, njegovih
estetskih opozicija i institucionalnih struktura, ukazac¢u na to da KTP nije samo
puka reprezentacija tradicije, kako se to najc¢es¢e dozivljava, ve¢ je re¢ o reflek-
sivnoj i dinami¢noj praksi koja proizvodi i pregovara sopstveni odnos prema
»tradicionalnom®, uspostavljaju¢i ujedno sopstvenu tradiciju, kontinuitet i rele-
vantnost u zajednici. Stoga mi je cilj da teorijski demonstriram kako su granice

Svakako treba napomenuti da u struc¢noj literaturi (v. Baji¢-Stojiljkovi¢ 2019) i prakti¢noj
upotrebi koegzistiraju razli¢iti termini, ¢esto nedovoljno analiti¢ki precizni, zbog ¢ega se
opredeljujem za terminolosko resenje koje omogucava jasnije teorijsko razgranicenje pred-
meta analize. Sdm pojam koreografija tradicionalnog plesa u literaturi nije nov i postoje
brojne studije, konferencije i manifestacije koje ga koriste u ovom obliku (v. Njaradi, Rasi¢
& Dabo 2024).
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izmedu ,tradicije” i ,koreografije“ pre svega diskurzivne i institucionalne, a ne
isklju¢ivo ontoloske. Ujedno, uzevsi u obzir sve dosad re¢eno, KTP predstavlja
relevantan i znacajan primer za Sire razumevanje odnosa izmedu umetnosti,
nasleda i kulturne politike u savremenom drustvu, ali i za opipavanje granica
koje definisu $ta jeste, a $ta nije NKN.

Kratka diskusija o konceptu
nematerijalnog kulturnog nasleda

Koncept nematerijalnog kulturnog nasleda uveden je u medunarodni kul-
turnopoliticki diskurs usvajanjem Uneskove Konvencije o zastiti nematerijal-
nog kulturnog nasleda ¢ovecanstva iz 2003. godine. Konvencija je u Srbiji ratifi-
kovana 2010. godine i od tada se intenzivno, na razli¢itim nivoima i na razlicite
nacine, mapiraju, Stite i promovi$u elementi NKN u zemlji i inostranstvu.?

Iako se u javnom diskursu NKN poistovecuje s tradicijom u Sirem i ce-
sto kolokvijalnom smislu te reci, savremena teorijska i strucna literatura jasno
pokazuje da ova dva pojma nisu sinonimi. Kako isticu Gavrilovi¢ i Pordevic,
nematerijalno kulturno naslede ne obuhvata celokupnu nematerijalnu tradiciju
neke zemlje, ve¢ iskljuc¢ivo one elemente koji su selektovani, javno oznaceni i
institucionalno priznati kao naslede vredno zastite (Gavrilovi¢ i Dordevi¢ 2016,
96-97). Drugim re¢ima, NKN je rezultat procesa izbora, vrednovanja i legiti-
macije koji vr$e pojedinci, grupe ili, naj¢esce, institucije. Time se NKN dovodi
u istu ravan s drugim oblicima nasleda i, umesto da se ,,nasleduje“ pasivno, ono
se aktivno proizvodi, artikuliSe i potvrduje u savremenim drustvenim i institu-
cionalnim okvirima.

Ovakvo razumevanje blisko je pristupu Loradzejn Smit (Laurajane Smith)
koja, umesto da predstavi naslede kao skup objekata ili praksi iz proslosti, sma-
tra ga procesom drustvenog angazovanja i proizvodnje znacenja u sadasnjosti
(Smith 2006, 1). Naslede, u tom smislu, funkcionise kao diskurzivna praksa ko-
jom zajednice, institucije i drzave oblikuju narative o sebi, svojim vrednostima i
svom mestu u svetu. Smitova ovaj dominantni rezim vrednovanja naziva ,,ovla-
$¢enim diskursom o nasledu® (engl. authorized heritage discourse), naglasava-
ju¢i da se kroz njega odreduje Sta se prepoznaje kao legitimno naslede, a $ta
ostaje izvan tog okvira (Smith 2006, 11).

Uneskova konvencija naglagava da se NKN prepoznaje na osnovu zajed-
ni¢kog prihvatanja od strane zajednica, grupa i pojedinaca, ¢ime se u teoriji
insistira na principu valorizacije i zaStite nasleda odozdo nagore (engl. bot-
tom-up) (UNESCO 2003, ¢l. 2). Kako pak pokazuju pojedini autori, u praksi

2 Ratifikovana Konvencija o ocuvanju nematerijalnog kulturnog nasleda, prevedena na
srpski jezik, dostupna je na slede¢em linku: http://demo.paragraf.rs/demo/combined/Old/t/
t2010_06/t06_0289.htm.


http://demo.paragraf.rs/demo/combined/Old/t/t2010_06/t06_0289.htm
http://demo.paragraf.rs/demo/combined/Old/t/t2010_06/t06_0289.htm
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se proces identifikacije i zastite elemenata ce$¢e odvija kroz administrativne
modele odozgo nadole (engl. top-down), u kojima klju¢nu ulogu imaju drzavne
institucije i stru¢njaci (Gavrilovi¢ i Radojic¢i¢ 2019, 98-101). Vladimir Hafstein
u tom kontekstu ukazuje na to da Uneskova Konvencija ne samo da prepoznaje
postojece prakse, ve¢ istovremeno proizvodi novi rezim kulturne vrednosti, u
kojem se Zive prakse prilagodavaju zahtevima nominacije, evaluacije i upravlja-
nja (Hafstein 2018, 21).

Ovaj napeti odnos izmedu normativnog insistiranja na ulozi zajednice i
realnih hijerarhijskih procedura jedan je od centralnih problema savremenih
politika NKN. Kako upozoravaju Gavrilovi¢eva i Radoji¢i¢eva, nerazumevanje
samog koncepta NKN - podjednako medu pripadnicima lokalnih zajednica i
stru¢njacima, iako se to nerazumevanje ne ispoljava na isti nac¢in (v. Cukovi¢
2023) - cesto dovodi do pogresnih nominacija, uklju¢ujuci prakse koje vise ne
postoje u savremenom Zivotu, ili, obrnuto, do izostavljanja zivih i drustveno re-
levantnih elemenata (Gavrilovi¢ i Radoji¢i¢ 2016, 99).3 U tom smislu, Hafstain
dodatno osvetljava strukturnu dimenziju ovog problema, pokazuju¢i da rezim
nematerijalnog kulturnog nasleda funkcionide kao sistem normi, procedura i
ekspertskih praksi kroz koji se odreduje $ta jeste, a $ta nije naslede, ko ima le-
gitimitet da ga predstavlja i na koji nacin se ono ¢uva (Hafstain 2018, 90-96).
Drugim re¢ima, ovaj proces nije neutralna administrativna procedura, ve¢ je
mehanizam standardizacije i regulisanja kulturnih praksi, gde se Zive i promen-
ljive tradicije prevode u administrativno proverljive kategorije, te istovremeno
selektuju, vrednuju i oblikuju tako da postanu podobne, korisne i odrzive unu-
tar odredenog institucionalnog diskursa (Cukovi¢ 2019).4

Vazno je naglasiti da Uneskov koncept NKN ne podrazumeva oc¢uvanje
»autenticnih® ili ,,nepromenljivih® oblika kulture. Naprotiv, Konvencija ekspli-
citno priznaje da se NKN stalno obnavlja u interakciji s istorijskim, drustvenim
i kulturnim kontekstom (UNESCO 2003, ¢l. 2). Kontinuitet se, dakle, ne meri
stabilnos¢u forme, nego sposobnoscu prakse da se odrzava kao drustveno rele-
vantna. U tom smislu, NKN je dinamican i procesualan koncept, ¢ije su prome-
ne, reinterpretacije i prilagodavanja dozvoljeni i nuzni. Upravo insistiranje na
»2ivoj“ prirodi nasleda razlikuje savremene pristupe od ranijih konzervativnih
modela zasnovanih na zamrzavanju kulturnih oblika (Smith 2006, 3).> Sli¢nu

3 Znadajno je tumacenje Jelene Cukovi¢, koja istice da nerazumevanje koncepta NKN nije
manifestovano na isti na¢in medu razlic¢itim akterima. Naime, dok lokalne zajednice, s jed-
ne strane, Cesto nisu upoznate s institucionalnim i terminoloskim okvirom zastite NKN, u
stru¢nom i institucionalnom diskursu, s druge strane, problem se ispoljava kroz norma-
tivne i selektivne interpretacije nasleda, odnosno ,autorizovani diskurs nasleda“ (Cukovié
2023, 23-97).

4 Ovakvo razumevanje procesa zastite NKN kao selektivnog i normativnog okvira koji ,,bele-
zi“ i aktivno oblikuje kulturne prakse ukazuje na to da elementi nasleda kroz institucionalne
procedure bivaju ,,prekrojeni“ na odredeni nacin i u¢injeni podobnim u okviru odredenog
diskursa, te je i sim proces zatite rezultat kontinuiranog pregovaranja (Cukovi¢ 2019, 37).

5  Tako se Konvencija iz 2003. godine ¢esto predstavlja kao radikalan zaokret u odnosu na ranije
modele zadtite, ideja o dinami¢nom, promenljivom i kontekstualno uslovljenom nasledu nije
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poziciju zauzima i Barbara Kir§enblat-Gimlet, definiSuc¢i naslede kao svojevr-
snu metakulturnu produkciju - praksu koja reinterpretira i proizvodi proslost
u sadasnjosti (Kirshenblatt-Gimblett 1995, 369-370). Da je naslede uvek usme-
reno ka sadasnjosti, ¢ak i kada se diskurzivno poziva na proslost, pokazuju i
tumacenja Milo$a Milenkovica, koji naslede razume kao savremeni drustveni
resurs identitetske stabilizacije. Prema njegovom shvatanju, NKN je simboli¢-
ki okvir za artikulaciju kontinuiteta u savremenosti: ,Ono ne predstavlja samo
okvir bogatstva kulturne raznolikosti i ljudske kreativnosti ve¢ svako pojedi-
na¢no NKN, i za svoje nosioce i za pripadnike drugih zajednica, vazi kao skup
objektivnih markera identiteta i njegovog kontinuiteta® (Milenkovi¢ 2016, 92).
Drugim re¢ima, kontinuitet se ne nalazi u samoj proslosti, ve¢ u njenoj savre-
menoj simboli¢koj upotrebi.

Uzevsi sve rec¢eno u obzir, NKN ovde razumem kao savremeni drustve-
ni proces u kome se odredene prakse prepoznaju, artikuli$u i institucionalno
potvrduju kao nosioci identiteta i kontinuiteta odredenih grupa i zajednica.
Nematerijalno kulturno naslede (NKN) je dinamic¢an okvir koji istovremeno
ukljucuje praksu, diskurs i rezim zastite — dakle, i nac¢in na koji zajednice Zive
i prenose odredene kulturne forme, ali i nacin na koji ih savremeni instituci-
onalni sistemi valorizuju i normiraju. U tom smislu, ne interesuje me pitanje
starosti ili ,izvornosti“ elementa — kako god definisali izvornost - ve¢ sma-
tram vaznim njegovu drustvenu vitalnost, generacijsku prenosivost, funkciju u
iskazivanju identiteta i sposobnost da bude Ziva praksa u savremenom trenut-
ku, $to ujedno ¢ini osnovne analiticke kriterijjume ovog rada.

Ples kao nematerijalno kulturno naslede i
specificnosti ove prakse

Ples je ,paradigmatski primer nematerijalnog kulturnog nasleda“ zbog
svoje utelovljene, efemerne i relacijske prirode (Petkovski 2023, 15). U okviru
Uneskove Konvencije o zastiti NKN iz 2003. godine, ovaj fenomen je eksplicit-
no smesten u domen izvodackih umetnosti, zajedno s muzikom, pevanjem i
ostalim oblicima telesne ekspresije. Ples, medutim, poseduje niz specifi¢nosti
koje ga izdvajaju u odnosu na druge elemente i ¢ine njegovu zastitu teorijski

u potpunosti nova. Ve¢ u klasi¢nim folkloristickim i etnoloskim tradicijama naglasavano
je da su obicaji, plesovi i drugi oblici nematerijalne kulture podlozni transformacijama i
reinterpretacijama kroz vreme (Kuutma 2012, 52; Hafstein 2013, 42; Hamer3ak and Plese
2013, 7). Stoga, savremeni diskurs NKN-a moze se razumeti i kao institucionalizacija i ter-
minolo$ka reformulacija dugotrajnog interesovanja za ,,Zivu tradiciju, prisutnog u folklori-
stici jo$ od 19. veka (Antonijevi¢, Ragi¢ i Bani¢ Grubisi¢ 2020, 1039-1040). Drugim re¢ima,
NKN ne uvodi ontoloski novu kategoriju kulture, ve¢, pre svega, novi administrativni i po-
liticki okvir valorizacije ve¢ postoje¢ih praksi. U tom smislu, procesualno shvatanje nasleda
u okviru Uneskovog modela moze se tumaciti kao nastavak, ali i formalizacija ranijih nau¢-
nih uvida o promenljivosti i adaptibilnosti tradicije.
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i prakti¢no sloZenijom. Za razliku od materijalnih oblika kulture i pojedinih
nematerijalnih praksi koje se mogu stabilizovati tekstualnim ili muzickim za-
pisima, ples postoji isklju¢ivo kroz izvodenje, u telima izvodaca i konkretnim
drustvenim situacijama.b

Jo$ jedna specifi¢nost ovog elementa lezi u ¢injenici da se plesno znanje
prenosi telom, a rede formalizovanim zapisima. S tim u vezi, vazno je istaci
distinkciju izmedu arhiva i repertoara koju pravi Dijana Tejlor (Diana Taylor).
Arhiv oznacava trajne, materijalne oblike ¢cuvanja znanja - dokumente, zapise,
tekstove, fotografije i druge artefakte koji pretenduju na stabilnost i dugotrajnost
(Taylor 2003, 19-20). Nasuprot tome, repertoar obuhvata ,utelovljene prakse
znanja — pokret, gest, ritam, glas, performans - koje se prenose kroz izvodenje
i ponavljanje, a ne kroz materijalni zapis“ (Taylor 2003, 16, 20). Repertoar je
alternativni sistem pamcenja i transmisije u odnosu na arhiv i funkcionise - bas
kao i ples - kroz telo, koje je nosilac kulturnog znanja. Pomenuta distinkcija je
narocito relevantna, buduci da Uneskov model institucionalno prepoznaje i stiti
prakse koje pripadaju repertoaru, odnosno one koje postoje kroz izvodenje, tele-
sno znanje i generacijski prenos, a ne samo kroz materijalni zapis.

Raspravljaju¢i o efemernosti performansa, Tejlorova podseca da se per-
formans smatra praksom ¢ija je ,jedina zivotnost u sadasnjosti“ (Taylor 2003,
142). Ona istovremeno naglasava da takvo razumevanje nije ontoloska nuznost,
vec¢ deo teorijske debate, budu¢i da su performativne prakse ,,rezervoari pam-
¢enja“ i omogucavaju prenos znanja kroz ,strukturirane obrasce pokreta [...]
koji se izvode i pamte telima“ (Taylor 2003, 5). Upravo zato, efemernost plesa je
njegova konstitutivna osobina, a ne manjkavost ili nestabilnost.

Ako uzmemo sve receno u obzir, jasno je zbog ¢ega upis plesnih praksi u re-
zim NKN cesto dovodi do napetosti izmedu tendencije ka ,,zamrzavanju® forme
i potrebe za njenim razvojem i inovacijom (Njaradi 2025, 44-45). Institucionalna

6  Premda ples pre svega postoji kao utelovljena izvodacka praksa, tokom 20. veka razvijeni
su razliciti sistemi njegovog zapisivanja. U evropskom kontekstu najpoznatiji su Labanova
kinetografija (labanotacija), BeSenova notacija i pojedini nacionalni ili autorski sistemi koji
su nastojali da prevedu pokret u graficki ili simboli¢ki zapis. Za razliku od muzicke, me-
dutim, plesna notacija nije razvijena u opsteprihvaceno globalno pismo. Pre mozemo go-
voriti o plesnim pismima u mnozini, koja su sloZena, u vidu stru¢nih sistema cije je Citanje
ograniceno na relativno usku profesionalnu zajednicu. U Srbiji su se istorijski ustalila dva
dominantna modela beleZenja plesa. Prvi je deskriptivni, tekstualni sistem Ljubice i Danice
Jankovi¢, razvijan u njihovoj ediciji Narodne igre, zasnovan na detaljnom verbalnom opisu
pokreta po taktovima, s naglaskom na ritmicku strukturu, prostorne obrasce i poloZaj tela
(v. Jankovi¢ i Jankovi¢ 1934; Rakocevi¢ 2013). Drugi je labanotacija, koju je u Srbiju uvela
Olivera Vasi¢ ranih 1980-ih, a intenzivnije od 1990-ih kroz nastavu na Fakultetu muzicke
umetnosti u Beogradu, nakon $to ju je izudila kod slovenackog istraziva¢a Bruna Ravnika-
ra i prilagodila lokalnoj plesnoj tradiciji (Vasi¢ 2004). Uvodenjem labanotacije, Vasic¢eva je
omoguctila ve¢u metodolosku preciznost beleZenja plesa i medunarodnu uporedivost. U sa-
vremenom nau¢nom diskursu dominira unapredena i standardizovana verzija koju je dalje
razvila i modernizovala Selena Rakocevi¢. Ipak, uprkos ovim sistemima, zapis plesa ostaje
posredna reprezentacija pokreta, budu¢i da ne moze u potpunosti da obuhvati kinestetic¢ki
i kontekstualni aspekt izvodenja.
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zastita moZe podsticati stati¢nost (Bakka 2020, 36), ali se istovremeno od plesnih
zajednica sve vise ocekuje da uspostave aktivne veze sa savremenim procesima
valorizacije, kreativnosti i drustvene relevantnosti (Njaradi 2025, 45).

Stoga, umesto teznje ka fiksiranju ,autenti¢ne forme, zastita plesa treba-
lo bi da podrazumeva obezbedivanje uslova za kontinuitet prakse, odnosno za
stalno ponovno izvodenje, reinterpretaciju i prenos znanja. Svaki pokusaj da
se on ,sacuva“ izvan performativnog konteksta — kroz notaciju, video-zapis ili
standardizovanu verziju koreografije - nuzno podrazumeva izdvajanje jedne
trenutne forme i njeno normativno privilegovanje, ¢ime se Ziva i promenljiva
praksa prevodi u stabilizovani model, koji implicitno postaje merilo autenti¢no-
sti.” Drugim re¢ima, dokumentacija nikada ne moze biti supstitut same plesne
prakse, jer svako izvodenje — ¢ak i kada se temelji na stabilnom koreografskom
obrascu - proizvodi mikropromene poput drugacijeg tempa, rasporeda ener-
gije, novih gesti ili emocionalnog intenziteta plesaca. Upravo je ta varijabilnost
jos jedna specifi¢nost plesnog nasleda.

Ipak, treba naglasiti da dokumentacija nije nuzno losa stvar, bilo da je re¢
o notaciji, video-zapisu ili drugom obliku belezenja fenomena. Iako ona ima
vaznu ulogu u institucionalnim i administrativnim procedurama, treba ipak
razgraniciti da tu nije re¢ o plesu, nego njegovom tragu. Stoga, zastita plesa
zahteva da se obezbede uslovi u kojima se praksa kontinuirano izvodi i prenosi,
te i svaki pokusaj zastite ovog elementa nuzno podrazumeva rad sa zivim za-
jednicama izvodaca, pedagoga i koreografa.

Iz toga proizlazi i naredna specifi¢nost plesa kao NKN - duboka ukore-
njenost u drustvenim odnosima i procesima identifikacije. Uneskova Kon-
vencija insistira na tome da NKN mora biti prepoznato kao takvo od strane
zajednice koja ga praktikuje. U slucaju plesa, ova dimenzija dobija narocitu
tezinu. Naime, plesna praksa se Cesto transformise u simbole lokalnih, regio-
nalnih i nacionalnih identiteta, posebno nakon upisa na Uneskove liste, kad

7 U kontekstu plesa generalno, a naro¢ito kad na red dodu tradicionalni plesovi, pojam au-
tenti¢nosti nije nepoznanica, nego centralna diskusija mnogih rasprava (v. Rai¢ 2024).
Bez namere da dublje ulazim u ovo polje, nave$¢u najrelevantniju diskusiju o autenti¢-
nosti u plesu, koju je razvio Andrij Nahacevski, pozivajuci se na radove Sare Rubidz (Ru-
bidge 1996) i razlikujuéi vise konceptualizacija autenti¢nosti u izvodackim umetnosti-
ma: od nastojanja da se fizicki rekonstruise najraniji oblik izvodenja, preko pokusaja da
se ostvari ,idealna zamisao“ prvobitnog kreatora, do pristupa koji autenti¢nost vezuje
za preno$enje vrednosti, vitalnosti i kvaliteta tradicije, ¢ak i po cenu promene forme u
savremenim uslovima (Nahachewsky 2012, 29-30). IstraZzujuéi profesionalne ansamble,
Entoni Sej pokazuje da ideja autenti¢nosti najéesée podrazumeva postojanje pojedinca
poput umetni¢kog direktora ili koreografa, koji sebe predstavlja kao posrednika izmedu
»terena“ i scene, nudeci publici navodno najverniju sliku tradicije (Shay 2002, 15). U tom
procesu koreografi preuzimaju ulogu ,¢uvara istine“ (Buckland 1999, 196), institucional-
no utvrdujudi samo jednu izabranu verziju prakse kao merodavnu. Ba$ zbog toga svaka
fiksacija plesne forme, nevazno da li se to radi notacijom, video-zapisom ili kanonizo-
vanom koreografijom, neizbezno ucestvuje u proizvodnji autenti¢nosti, a ne u njenom
neutralnom ,,o¢uvanju‘.
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postaje sredstvo artikulacije pripadnosti, kontinuiteta i kulturne posebnosti
(Petkovski 2023, 198-200).8

U savremenim diskursima o plesu kao nasledu brisu se, takode, o$tre gra-
nice izmedu ,tradicionalnog®, ,umetni¢kog® i ,,savremenog®, pri ¢emu se on
prepoznaje kao dinamicna praksa istovremeno ukljucena u polja umetnosti,
tradicije i kulturne politike (Njaradi 2025, 60). Naime, plesne prakse koje su
istorijski klasifikovane kao tradicionalne danas se izvode i na profesionalnim
scenama, u okviru umetnickih festivala i produkcionih modela karakteristi¢nih
za savremeni ples. Obrnuto, savremeni koreografi posezu za tradicionalnim
plesnim vokabularom, ritmovima i telesnim tehnikama, reinterpretirajuci ih u
novim dramaturskim i estetskim kontekstima. Takvi hibridni primeri potvrdu-
ju tezu da granice izmedu ,folklora“ i ,umetnosti“ viSe nisu ontoloske, nego
institucionalne i diskurzivne. Drugim re¢ima, ples je u savremenom kontekstu
viestruko pozicionirana praksa - s jedne strane kao umetnic¢ki proizvod, a s
druge kao sredstvo identifikacije i predmet kulturne politike.

Jo$ jedan od znacajnih izazova u razmatranju ovog fenomena kao NKN
odnosi se na njegovo pozicioniranje izmedu drustvene prakse i koreografisane
forme. U etnokoreoloskoj tradiciji,” ples je kolektivna, participativna praksa,
dok je koreografija scenska i umetnicka produkcija. Ovu razliku preciznije arti-
kuli$u Andrij Nahac¢evski (Andriy Nahachewsky) i Entoni Sej (Anthony Shay),
uvodedi distinkciju izmedu participatornih i prezentacionih oblika tradicije.
Naime, Nahacevski predlaze kategorije participativni i prezentacioni radi uspo-
stavljanja razlike izmedu plesa koji je namenjen zajednickom ucestvovanju u
drustvenim kontekstima, odnosno oblikovanog za scenu. Ipak, upozorava da te

8  Primer toga moZe biti upis makedonskog tradicionalnog plesa kopacka 2014. godine, nakon
¢ega predstavnici Ministarstva kulture u Severnoj Makedoniji javno isti¢u da se tim ¢inom
»legitimira vlastita kultura, tradicija i identitet u globalnom svijetu®, te da se ,,upisujuci ko-
packu u UNESCO upisujemo i obiljeZzavamo i na$e postojanje kao drzave® (Petkovski 2023,
178-179). Sli¢no se desavalo i sa upisom vrlickog kola iz Hrvatske, ili kola u tri iz Srbije na
Uneskovu listu, kada su ovi plesovi izgubili samo lokalni ili regionalni karakter i postali
simbol nacionalne legitimnosti u medunarodnom prostoru.

9 U etnokoreologkoj tradiciji, kao interdisciplinarnoj oblasti prou¢avanja plesa u njegovom
kulturnom, drustvenom i istorijskom kontekstu, ples se ne analizira isklju¢ivo kao estetska
forma, ve¢ kao drustvena praksa i sistem znacenja. Etnokoreologija kao disciplina razvija-
la se na razmedu etnologije/antropologije, muzikologije i studija performansa, s posebnim
fokusom na terensko istrazivanje, analizu strukture pokreta i kontekstualno tumacenje ple-
snih dogadaja. U Srbiji se tokom 20. veka formirala specifi¢na verzija srpske etnokoreoloske
$kole, utemeljena u radu sestara Ljubice i Danice Jankovi¢, koje su uspostavile metodologki
model zasnovan na terenskom prikupljanju grade, deskriptivnom beleZenju plesne struk-
ture i naglagenom interesovanju za ,izvorne“ forme - $ta god one oznacavale iz dana$nje
perspektive. Kasniji razvoj ove $kole, narocito kroz rad Olivere Vasi¢ i Selene Rakocevi¢,
doveo je do metodologkog prosirenja — ukljuc¢ujuci sistemati¢nu primenu labanotacije i sa-
vremene teorijske okvire, ali je zadrzao snazan fokus na analizi strukture pokreta i odnosu
izmedu terenske prakse i scenske obrade. Upravo unutar ove tradicije oblikovana je speci-
fi¢na distinkcija izmedu participativne plesne prakse i koreografisane scenske forme, koja
je klju¢na za razumevanje odnosa izmedu plesa i koreografije u kontekstu nematerijalnog
kulturnog nasleda.
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kategorije nisu dihotomija, ve¢ idealni tipovi na kontinuumu - ne odvojeni sve-
tovi, nego medusobno povezani polovi iste prakse (Nahachewsky 2012, 168).
Sej ide korak dalje i uvodi koncept paralelne tradicije, tvrde¢i da ples u drustve-
noj praksi i scenska koreografija funkcioni$u paralelno, te su medusobno pove-
zani zanrovi. Izmedu njih postoji dinami¢na cirkulacija elemenata: koreografi
preuzimaju materijal iz terenske prakse, dok lokalne zajednice usvajaju scenske
modele prezentacije — dakle, iako zasebni, ovi rezimi su komplementarni.'?

Na kraju, ples kao NKN sustinski odgovara konceptu Zzivuceg nasleda
(engl. living heritage). Njegova vitalnost zavisi od stalne prakse, od ukljuc¢ivanja
novih generacija i sposobnosti prilagodavanja promenljivim drustvenim okol-
nostima. U tom smislu, ples kao NKN nije zatvoren ili zavr$en sistem. Njegova
vrednost lezi u procesualnosti, promenljivosti i sposobnosti da proizvodi nova
znacenja, $to ga ¢ini relevantnim za savremene politike kulture, ali i teorijska
promisljanja odnosa izmedu tradicije, umetnosti i identiteta. Ipak, pomenuta
vrednost ne iscrpljuje se u samoj procesulanosti, nego zavisi i od statusa plesa u
zajednici, odnosno od toga u kojoj meri i na koji nacin ga razliciti akteri prepo-
znaju kao relevantnu, legitimnu i ,,svoju” praksu.

Zastita zanra kao elementa nematerijalnog kulturnog nasleda:
primer savremenog (modernog) plesa u Nemackoj

Praksa modernog plesa u Nemackoj definisana je u Uneskovom registru
na sledeci nacin:

Moderni ples je oblik telesnog izrazavanja koji se razlikuje od klasi¢nog ba-
leta. Umesto reprodukovanja unapred zadatih plesnih pozicija, plesaci teze
autenti¢nom, Zivotnom izrazu koji odrazava emocije i li¢na iskustva. Fokus je
kako na solo formama, tako i na zajedni¢kom stvaranju u manjim grupama,
pri ¢emu uzrast, drustveni status, poreklo, fizicko stanje i rod ne igraju nika-
kvu ulogu. Moderni ples u Nemackoj praktikuju i poducavaju plesaci, koreo-
grafi i plesni pedagozi razli¢itih generacija i stilskih opredeljenja. On obuhva-
ta elementarno ritimi¢ko-obrazovno kretanje, kao i plesne projekte za decu i
mlade u javnim $kolama i ustanovama za slobodno vreme. Plesne zajednice

10  Primer ovakve cirkulacije elemenata navodi DZenet Reinek (Janet Reineck) u svojim istra-
Zivanjima tradicionalnih plesova Albanaca u regionu Opolje u blizini Prizrena, fokusiraju¢i
se na ples Sota. Ovaj ples je, prema njenim nalazima, prvobitno popularizovan kroz amater-
ske folklorne ansamble u periodu Jugoslavije, da bi potom bio usvojen u seoskim sredinama
i uklju¢en u svadbene rituale, gde se izvodi u trenutku dolaska mlade u mladoZenjin dom.
Iako je u tradicionalnom kontekstu ples bio rodno segregisan, sota se u scenskoj verziji od
1950-ih oblikuje kao koketni duet mladica i devojke, sa stilizovanim gestovima i razmenom
maramice, da bi upravo takva, koreografisana forma postala deo lokalnog seoskog reperto-
ara tokom svadbe (Reineck 1992, 132). Ovo je samo jedan od postoje¢ih primera koji uka-
zuje na to da odnos izmedu scenske i drustvene prakse nije jednosmeran i da je podlozan
stalnim povratnim uticajima.
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takode organizuju kurseve i radionice u plesnim $kolama, kulturnim institu-
cijama, centrima za obrazovanje odraslih i u okviru studijskih programa. Kao
videslojna praksa kulturne aktivnosti i samoosnazivanja, moderni ples stvara
oselaj zajednistva, ja¢a meduljudske veze i ima snazno lokalno uporiste. Iz
drustvene perspektive, posmatra se kao izvor socijalne kohezije, koji podstice
integraciju i inkluziju, naro¢ito marginalizovanih grupa, poput osoba sa in-
validitetom i starijih ljudi. Istovremeno, doprinosi unapredenju zdravlja kroz
razvijanje svesti o telesnom i emocionalnom izrazavanju.

Moderna plesna praksa se u svom istorijskom i estetskom samorazumeva-
nju formirala u opoziciji prema ,tradicionalnim oblicima, ali je, uprkos tome,
prepoznata kao vredna zadtite u Uneskovom sistemu. Njen upis na Reprezen-
tativnu listu NKN covecanstva 2022. godine predstavlja najznacajniji presedan
u savremenim politikama Uneska, jer se ve¢ina plesova s Reprezentativne liste
odnosi na zajednice koje Zive izvan velikih urbanih centara, nema poznate au-
tore, poseduje dugu istoriju prenosenja putem participativne imerzije i defini-
sana je kao ,tradicionalna® (Petkovski 2023b, 2). Bas zato se nemacki moderni
ples u ovom kontekstu pojavljuje kao svojevrsni ,uljez medu tradicionalnim
plesnim formama®, osporavajuci ukorenjene podele izmedu umetnickog i tra-
dicionalnog, prezentacionog i participativnog, modernog i nasledenog (Njaradi
2025, 43). Ta pozicija ,uljeza“ ¢ini ovaj slucaj analiti¢ki dragocenim za razume-
vanje zastite plesnih Zanrova kao elemenata NKN, i to ne zato §to moderni ples
pretenduje da bude tradicionalna praksa, nego zbog toga $to dovodi u pitanje
same kriterijjume na osnovu kojih se nesto prepoznaje kao naslede. Naime, nje-
govo ukljuc¢ivanje na Uneskovu listu razotkriva diskurzivnu i institucionalnu
prirodu samih granica izmedu ,tradicionalnog®, ,,umetnic¢kog® i ,nasleda®

Moderni ples kao Zanr: istorijat i unutrasnja logika

U procesu nominacije i pra¢enoj literaturi, moderni ples u Nemackoj ne
definiSe se kao sistem individualnih koreografskih opusa, ve¢ kao zanr, odno-
sno skup ,,stilova i nacina prenosenja ritma i slobodnog plesnog pokreta“ koji
su se formirali pocetkom 20. veka u zemljama nemackog govornog podrucja
(Kampfe 2025, 417). Ovi plesni oblici razvijali su se u kontekstu reformskih
pedagoskih pokreta, ekspresionizma i kritickih ideja o civilizaciji u periodu
Vajmarske republike, s jasnom teznjom ka oslobadanju tela od rigidnih normi
klasi¢nog scenskog plesa, pre svega baleta.!?

11 Preuzeto sa: https://ich.unesco.org/en/RL/the-practice-of-modern-dance-in-germany-01858
(poslednji put pristupljeno 19. 2. 2026. godine).

12 Upravo je u trenutku nastanka modernog plesa pocetkom 20. veka opozicija izmedu ,ri-
gidnog“ baleta i ,,slobodnog“ modernog plesa bila jedan od klju¢nih oslonaca reformskih
umetnickih pokreta. Drugim re¢ima, balet se doZivljavao kao visokokodifikovan sistem,
koji ima strogo propisane tehnike, vertikalnu telesnu orijentaciju, idealizovanu estetiku i
hijerarhijsku organizaciju ansambla. Nasuprot tome, pioniri modernog plesa, poput Isi-
dore Dankan (Isadora Duncan), Rudolfa Labana (Rudolf Laban) i Mari Vigman (Mary
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Njaradijeva istice da je moderni ples od samih pocetaka bio shvacen kao
revolucionarna praksa, usmerena na odbacivanje klasi¢nog baleta i dublje
preispitivanje odnosa tela, drustva i izraza. Ovaj Zanr je nastao iz potrebe da
se ples ,vrati ¢oveku, da izrazi duh vremena, emocije i drustvene tenzije mo-
derniteta, pri ¢emu je naglasak stavljen na individualni izraz, improvizaciju
i telesnu autenti¢nost (Njaradi 2025, 44). Upravo u toj tacki nastaje kljuc¢ni
paradoks: iako je moderni ples diskurzivno definisan kroz odbacivanje tradi-
cije, on tokom vremena sdm proizvodi sopstvenu tradiciju, pedagoske linije,
estetske norme i kanone. Premda avangardni diskursi Cesto insistiraju na ra-
dikalnom prekidu s proslos¢u, oni u praksi neminovno stvaraju ,,sopstvenu
tradiciju koja nikada nije u potpunosti odsecena od drustvenih i kulturnih
tradicija“ (Pavis 2021, 338).

Prakse modernog plesa su tokom vremena razvijane u razli¢itim pravcima,
narocdito usled emigracije u nacistickom periodu, ali su ipak zadrzale prepo-
znatljive zajednicke principe, uklju¢ujuéi specifiéno razumevanje tela, pokreta
i odnosa izmedu tehnike i izraza.!> Ba§ ove zajednicke karakteristike, kako se
navodi u procesu nominacije, omogucile su modernom plesu da bude sagle-
dan kao koherentna plesna praksa uprkos njegovoj otvorenosti, promenljivosti
i unutrasnjoj raznolikosti (Kampfe 2025, 421). Tome je svakako doprinela ¢i-
njenica da se upisom na Uneskovu listu ne §titi konkretan stil, pojedina¢na ko-
reografija ili estetski kanon, ve¢ Zanr kao sistem prakse, odnosno skup znanja,
pedagoskih metoda i telesnih tehnika obuhvacenih terminom moderni ples.

Zanr kao zajednica prakse i sistem prenosa znanja

Prenos i funkcionisanje modernog plesa u okviru stabilne zajednice bio je
jedan od klju¢nih argumenata koji je doprineo njegovom upisu na pomenutu li-
stu. U Nemackoj ovaj element obuhvata plesace, koreografe i pedagoge razli¢itih
generacija i stilova, a prenosi se kroz razvijen sistem formalnog i neformalnog
obrazovanja poput plesnih $koli, univerzitetskih programa, radionica i drugih
projekata u razli¢itim zajednicama (Njaradi 2025, 50-51). Naime, za razliku od
mnogih plesova s Uneskove liste koji se uce kroz participativno uranjanje u sva-
kodnevicu ili ritualni kontekst, moderni ples se usvaja u studijskim uslovima,
kroz rad s iskusnim pedagozima. To je i ilustrovano u dosijeu, koji isti¢e da ovaj
ples poducavaju: ,,[...] plesaci, koreografi i plesni edukatori razli¢itih uzrasta i

Wigman), zagovarali su oslobadanje tela, rad s tezinom, dahom i gravitacijom i, mozda
najradikalnije u odnosu na balet, individualni izraz izvodac¢a. Dakle, moderni ples je nastao
i kao svojevrsna kritika baletske normativnosti, kao pokusaj da se prirodnost, ekspresivnost
i iskustvo vrate telu.

13 Kad govorim o tehnici modernog plesa, ne mislim na jedinstveni i kodifikovani sistem po-
put onog u baletu. Umesto toga, re¢ je o skupu razli¢itih pedagoskih i estetskih pristupa ra-
zvijanih od nastanka ovog Zanra, ¢ija je klju¢na zajedni¢ka crta upravo odbacivanje rigidne
forme i insistiranje na telu kao autenti¢nom, savremenom izrazu.
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stilova. On obuhvata osnovno ritmicko pokretno obrazovanje, kao i plesne pro-
jekte za decu i mlade [...]“!4

Ovakav nacin prenosa znanja bi se u klasi¢nim etnokoreoloskim podelama
oznacio umetnickim ili prezentacionim, ali se tu ogleda specifi¢nost Unesko-
vog rezima zastite NKN, budu¢i da ovde ostra podela na participatorne i scen-
ske oblike gubi svoju relevantnost. Da podsetim, klasi¢na podela polazila je od
pretpostavke da je scenska forma sekundarna, stilizovana ili estetski transfor-
misana verzija vernakularne prakse. Uneskov okvir pomera, medutim, fokus s
porekla ili konteksta izvodenja na pitanje prenosa znanja i kontinuiteta prakse.
U tom smislu su i scenski oblici plesa legitimni reZimi transmisije nasleda, na-
rocito ako podrazumevaju generacijski prenos tehnika, stilova i znanja, a to je
sve ono §to moderni ples poseduje kao praksa koja se prenosi ,putem li¢ne
komunikacije i prakti¢nog rada® (Kampfe 2025, 422).

Njaradijeva ovde dodatno produbljuje argument uvode¢i pojam breme-
na nasleda, te pokazuju¢i da moderni ples u Nemackoj nosi slojevitu i ¢esto
problemati¢nu istoriju — od avangardnih reformi, preko kompromitacija u pe-
riodu nacizma, do posleratnih procesa rehabilitacije i ,,kolektivhog zaborava“
(Njaradi 2025, 48-50). To znaci da savremeni ples nije samo estetska praksa,
ve¢ i istorijski optereceno polje, u kojem se ,tradicija“ ne prikazuje bez kritike
i suocavanja s njenim politickim i ideoloskim slojevima. Upravo to istorijsko
opterecenje proizvodi potrebu za refleksivno§¢u. Drugim re¢ima, savremeni
akteri modernog plesa u Nemackoj, suoceni s ambivalentnim nasledem, ra-
zvijaju kriticki odnos prema sopstvenoj tradiciji, debatujuci o institucionalnim
kontinuitetima, revalorizujuci zapostavljene autore i reinterpretirajudi istorijske
koreografske tehnike u savremenom umetnickom jeziku. Zbog toga smatram
da ,breme nasleda“ nije puka tezina proslosti, ono je i odgovornost prema njoj,
a bastinizacija modernog plesa ujedno znaci i institucionalizaciju jednog reflek-
sivnog odnosa ka tradiciji.

Petkovski, s druge strane, upozorava da ovaj proces proizvodi i nove na-
petosti: individualni izraz, improvizacija i estetska kompleksnost mogu otezati
percepciju modernog plesa kao ,,zajednickog® nasleda, posebno u poredenju s
plesovima koji imaju jednostavne i $iroko dostupne koreografske strukture (Pet-
kovski 2023b, 10). Razlog tome lezi u samoj logici Uneskovog rezima, koji po-
¢iva na ideji zajednice nosilaca i generacijskog prenosa relativno prepoznatljivih
praksi. Kod mnogih tradicionalnih plesova zajednica se lakse identifikuje, bilo
da je re¢ o lokalnoj, regionalnoj, etnickoj ili bilo kojoj drugoj grupi, a plesni
obrazac je dovoljno stabilan i Siroko rasprostranjen da funkcionise kao kolek-
tivni marker identiteta. Moderni ples, suprotno tome, pociva na autorskim poe-
tikama, individualnim stilovima i visokoprofesionalizovanoj tehnici, gde su im-
provizacija, eksperiment i estetska inovacija njegovi konstitutivni elementi, $to

14  Preuzeto iz nominacijskog dosijea, dostupnog na: https://ich.unesco.org/en/RL/the-practi-
ce-of-modern-dance-in-germany-01858 (poslednji put poseéeno 25. 2. 2026. godine).
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otezava predstavljanje ovog plesa kao jedinstvene tradicije s homogenom zajed-
nicom nosilaca. Petkovski nam pokazuje da je odgovor na ovu dilemu pronaden
u redefinisanju pojma zajednice — ona nije nuzno etnicka ili lokalna grupa, nego
i profesionalna zajednica plesaca, pedagoga i koreografa koji dele odredene teh-
nike, metode rada i istorijsko pamcenje zanra (Petkovski 2023b, 12).

U svemu ovome lezi dragocenost ove studije sluc¢aja, jer moderni ples
potvrduje mogucnost zastite Zanra kao dugotrajno stabilizovanog rezima
prakse, a ne samo fiksne plesne forme ili autenti¢nog koreografskog obrasca.
Uprkos svom modernistickom poreklu i diskurzivhom otklonu od tradicije,
moderni ples je de facto nematerijalno kulturno naslede, koje poseduje dugu
tradiciju prenosa znanja, artikulisanu zajednicu prakticara, razvijene peda-
goske i institucionalne okvire i refleksivno samorazumevanje sopstvene isto-
rije 1 uloge u drustvu. Ovaj upis nam ujedno otvara prostor za preispitivanje
drugih sli¢nih Zanrova, poput KTP, nastalih u modernom dobu, u kontekstu
Uneskovog koncepta NKN-a.

Vazno je takode dodatno osvetliti drustvenu poziciju KTP u savremenom
kontekstu. Iako se u stru¢nim i teorijskim diskursima ovaj Zanr ¢esto posmatra
kao sekundarna, stilizovana ili scenska forma u odnosu na ,izvornu“ plesnu
praksu, u $irem drustvenom i kontekstu prakticara situacija je bitno drugacija.
Kulturno-umetnicka drustva, profesionalni ansambli i njihovi akteri percipira-
ni su kao autoriteti u ocuvanju i predstavljanju tradicije $irom zemlje i sveta. U
tom smislu, koreografija tradicionalnog plesa je i jedan od glavnih drustveno
prepoznatih i legitimnih oblika tradicije. Ova diskrepancija izmedu teorijskog
i vernakularnog razumevanja dodatno potvrduje da status NKN ne proizlazi
samo iz formalnih kriterijuma, nego i iz nacina na koji odredene prakse bi-
vaju prepoznate, vrednovane i legitimisane u zajednici. Zbog svega recenog, u
narednom poglavlju detaljnije razmatram ovaj fenomen kao specifican Zanr i
drustvenu praksu.

O zanru koreografije tradicionalnog plesa

Koreografija tradicionalnog plesa na prostoru bivSe Jugoslavije nastaje
kao institucionalno i ideoloski uokviren umetnic¢ki Zanr, konstituisan nakon
Drugog svetskog rata. Tu, dakle, nije re¢ o spontanoj umetnickoj praksi ili
neposrednoj transformaciji drustvenog plesnog repertoara. Razvoj ovog Zan-
ra neraskidivo je povezan s kulturnim politikama socijalisticke Jugoslavije,'

15 Nakon Drugog svetskog rata, kulturne politike socijalisticke Jugoslavije usmeravane su ka
izgradnji novog drustva kroz demokratizaciju kulture i masovno ukljucivanje stanovni$tva
u kulturno-prosvetni rad, naro¢ito u manje razvijenim i seoskim sredinama (Dimi¢ 1988;
Dokni¢ 2021). U ranoj fazi kulturno polje bilo je snazno partijski nadzirano, a folklor je
tretiran kao pogodan resurs za artikulaciju ,,socijalisticke kulture® - masovne, ideoloski po-
Zeljne i nacionalno reprezentativne (Dimi¢ 1988, 56). Od sredine 1950-ih kulturni sistem se
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razvojem kulturno-umetnickih drustava Sirom zemlje, kao i osnivanjem prvih
profesionalnih ansambala narodnih igara i pesama, pre svega Ansambla ,,Kolo*
1948. godine u Beogradu, s jasno definisanom drzavnom funkcijom kulturne
reprezentacije (Hofman 2021; Ragi¢ 2024).16

Premda se razli¢iti oblici scenskog prikazivanja tradicionalnih plesova na
prostoru Jugoslavije mogu pratiti jo§ tokom 1930-ih godina, narocito kroz fe-
stivalske nastupe lokalnih grupa, ove prakse nisu koreografije tradicionalnog
plesa u danasnjem smislu.!” Tek posleratnom institucionalizacijom kultur-
no-umetnickog amaterizma i osnivanjem profesionalnih ansambala dolazi do
formiranja specifi¢cnog umetnickog jezika, u kojem se tradicionalni plesni ma-
terijal sistematski selektuje, obraduje i koreografise za scenu (Njaradi 2018; Ba-
ji¢ Stojiljkovi¢ 2019; Rasi¢ 2024b).

Klju¢nu ulogu u ovom procesu u Srbiji — mada i $ire, na prostoru bivie
Jugoslavije — imala je Olga Skovran, prva direktorka i koreografkinja Ansam-
bla ,,Kolo“!® Njen koreografski pristup bio je oblikovan ukritanjem dve snazne
tradicije: s jedne strane, sokolskog sistema telesne kulture, koji je naglasavao
disciplinu, simetriju, jasno¢u formacija i estetsku uredenost pokreta, a, s druge,
srpske etnokoreoloske $kole, utemeljene u radovima Ljubice i Danice Janko-
vi¢, romanticarski obojenog pristupa, s nastojanjem da oc¢uva ples u izvornim

postepeno decentralizuje i birokratizuje (Hofman 2012), dok kulturno-umetnicki amate-
rizam postaje jedan od klju¢nih mehanizama kulturne politike i uklju¢ivanja ,,radnog na-
roda“ u produkciju kulture (Supek 1974). Upravo u tom institucionalnom i ideoloskom
okviru moZemo razumeti osnovne uslove nastanka i rane stabilizacije koreografije tradici-
onalnog plesa kao Zanra. Ipak, za $iru diskusiju o razvoju i drugim specifi¢nostima Zanra
KTP videti: Ragi¢ 2024a; Rasi¢ 2024b.

16  Ansambl narodnih igara i pesama Srbije ,,Kolo“ osnovan je 15. maja 1948. godine u Beogra-
du kao prva profesionalna institucija tog tipa u tadasnjoj Jugoslaviji. Od samog osnivanja
imao je jasnu drzavnu funkciju: reprezentaciju kulturne raznolikosti nove socijalisticke dr-
zave u zemlji 1 inostranstvu. Njegova delatnost podrazumevala je sistematsko prikupljanje
terenskog materijala, njegovu umetnicku obradu i scensku prezentaciju u formi reprezenta-
tivnih koreografija. Na taj nacin, ,,Kolo“ je postalo model za formiranje drugih profesional-
nih i amaterskih ansambala, ali i klju¢na institucija u procesu standardizacije koreografskih
postupaka, estetskih normi i pedagoskih principa koji su obelezili razvoj koreografije tradi-
cionalnog plesa u drugoj polovini 20. veka (v. Ragi¢ 2024a).

17 O ovim ranim oblicima scenskog prikazivanja tradicionalnih plesova pre bi se moglo go-
voriti kao o svojevrsnoj protokoreografiji, nastaloj u drugacijem drustvenom i kulturnom
kontekstu, prvenstveno u okviru sokolskih priredbi, nacionalnih manifestacija i gradanskih
festivala, gde je cilj bila reprezentacija ,,narodnog duha® i kulturnog jedinstva, a ne razvija-
nje autonomnog umetnickog Zanra sa stabilizovanim koreografskim postupcima.

18 Olga Skovran (1905-1997) bila je prva umetnicka direktorka i jedna od klju¢nih koreo-
grafkinja Ansambla ,,Kolo, koja je imala presudnu ulogu u formiranju estetskih i metodo-
logkih osnova koreografije tradicionalnog plesa u Srbiji. Obrazovana u kontekstu sokolskog
sistema telesne kulture, Skovranova je insistirala na disciplini, jasno¢i formacije i scenskoj
preglednosti, ali je istovremeno saradivala s etnokoreolozima i oslanjala se na terenski za-
belezen plesni materijal. Njena praksa uspostavila je model ,,umetnicke interpretacije“ fol-
klora, u kojem se tradicionalni plesni sadrZaji selektuju, stilizuju i dramaturski oblikuju za
scenu, ¢ime je postavila temelje razvoju Zanra koreografije tradicionalnog plesa (v. Duri¢
2023; Rasi¢ 2024a).
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formama (Rasi¢ 2024a, 490-493). Upravo ovo dvostruko utemeljenje omoguci-
lo je da se tradicionalni ples istovremeno prezentuje kao ,,izvorni“ i kao umet-
nicki oblik pogodan za scensku reprezentaciju.'®

U tom smislu, KTP od samog pocetka nije bila shva¢ena kao puko pre-
nosenje terenski zabelezenih plesova, ve¢ kao ,znalacka i umetnicka interpre-
tacija“ narodnog stvaralastva, kako je to eksplicitno formulisano u elaboratu o
osnivanju Ansambla ,,Kolo® Elaborat nadalje eksplicitno potcrtava da bi ,na-
rodno blago, pod kojim su podrazumevali elemente folklora koji se koriste pri
koreografisanju, trebalo predstaviti ,,[...] u savremenoj, znalackoj i umetnickoj
interpretaciji, prostudirano i oZivljeno, u vezi sa svim obicajima koji ga prate,
pomocu talentovanih i uvezbanih izvodaca, kroz delo umetnika-koreografa“.20
Ova formulacija jasno ukazuje na to da se ve¢ u trenutku konstituisanja Zanra
uspostavlja distinkcija izmedu drustvene plesne prakse i koreografije kao umet-
nic¢kog postupka.

Dalji razvoj KTP odvijao se unutar jasno definisanog institucionalnog
okvira, u kojem su profesionalni i amaterski ansambli, festivali, smotre i peda-
goski sistemi igrali presudnu ulogu u stabilizaciji Zanra. Tokom decenija for-
miran je odrziv sistem znanja, metodoloskih postupaka i estetskih kriterijuma,
preno$enih generacijski i reprodukovanih unutar polja. Kako pokazuje Baji¢
Stojiljkovi¢, upravo u tom periodu dolazi do formiranja prepoznatljivih kore-
ografskih postupaka - adaptacije, kombinacije, stilizacije i dramatizacije, koji
postaju osnovni alati koreografa tradicionalnog plesa (Baji¢ Stojiljkovi¢ 2006;
2019).2! Ovi postupci ne predstavljaju izolovane autorske eksperimente pojedi-
nih koreografa, ve¢ je re¢ o standardizovanim modelima rada koji se prenose
kroz stru¢ne seminare, pedagosku praksu, festivalsku selekciju i medusobno
profesionalno ucenje svih aktera u sistemu. Sama ¢injenica da se koreografski

19 U koreografiji tradicionalnog plesa u Srbiji do danas je prisutna napetost izmedu tzv. izvor-
nog i stilizovanog pristupa, koja se Cesto artikuli$e kao rasprava o stepenu intervencije ko-
reografa i odnosa prema materijalu prikupljenom tokom terenskih istraZivanja. Ipak, oba
pristupa funkcioni$u unutar istog zanrovskog okvira KTP. Dok se ,izvorni“ model poziva
na minimalnu obradu i vecu vernost zabelezenom materijalu, ,,stilizovani“ podrazumeva
izrazeniju umetni¢ku obradu i dramatursku kompoziciju, ali oba dele zajednicki institucio-
nalni kontekst, scenski format i sistem vrednovanja koji ih ¢ini delom istog profesionalnog
polja (Rasi¢ 2024a).

20 Elaborat o osnivanju Ansambla za narodnu pesmu i igru, upuéen Komitetu za kulturu i
umetnost pri vladi FNR]J, arhivska grada Etnografskog instituta SANU.

21  Pod ovim potkategorijama podrazumevaju se razli¢iti nivoi intervencije u materijalu zabe-
leZenom tokom terenskog istraZivanja — od minimalne scenske prilagodbe, preko poveziva-
nja vise plesnih motiva u novu celinu, do izrazenije estetske obrade i uvodenja dramaturske
naracije ili scenskog zapleta (v. Baji¢-Stojiljkovi¢ 2019). Ova tipologija, naime, uspostavlja
svojevrsno stepenovanje zamisljene autenti¢nosti unutar Zanra, pri ¢emu se razliciti po-
stupci vrednuju u odnosu na to koliko se percipira da odstupaju od ,izvornog“ materijala.
Istovremeno, ona u ovom, ili nesto svedenijem obliku, funkcionise kao diskurzivni jezik
koreografa, to je simboli¢ko i profesionalno znanje koje se usvaja kroz praksu, seminare i
mentorski rad, omogucavajuéi akterima da artikuli$u, legitimi$u i vrednuju sopstvene au-
torske odluke unutar prepoznatog sistema normi KTP.
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postupci mogu imenovati, klasifikovati i vrednovati ukazuje na stabilizaciju
zanra kao koherentnog sistema prakse.

Istovremeno, unutar zanra konstituise se klju¢na estetska opozicija izmedu
»originalnog® (izvornog, autenti¢nog) i ,,stilizovanog“ pristupa koreografisanju.
Ta opozicija je strukturni princip Zanra, oko kojeg se artikulisu diskurzivne
borbe o legitimnosti, estetskoj vrednosti i odnosu prema tradiciji (Rasi¢ 2024a,
493). Tako naizgled razli¢iti, oba pristupa funkcioni$u unutar istog Zanra KTP-a
i mogu se razumeti kao dva estetska pola iste strukturne ose.

Normativnost Zanra posebno se vidi u na¢inima na koje se razlikuju ,,uspe-
le“ i ,neuspele“ koreografije. Njihova evaluacija podrazumeva tehnicku pre-
ciznost izvodenja, koja ima istaknuto mesto u proceni, ali i ¢itav niz drugih
kriterijuma: odnos prema ,izvornom"“ materijalu, na¢in njegove scenske obra-
de, estetska koherentnost i uskladenost s o¢ekivanjima publike i stru¢ne zajed-
nice.?? Ovakvi procesi vrednovanja konstruiSu tradicionalno kroz savremeni
diskurs autenti¢nosti (Shay 2002, 15-30). Plesna praksa kao Zanr opstaje sto-
ga kako kroz postojanje formalnih pravila tako i kroz zajednicko razumevanje
onoga §ta se u datom polju smatra legitimnim, verodostojnim i ,,prikladnim® za
tradiciju (Nahachewsky 1992; 2012).

Postojanje stabilnih mehanizama prenosa dodatno potvrduje institucional-
nu i profesionalnu konsolidaciju zanra. Iako ne postoji formalno visokoskolsko
obrazovanje za koreografa tradicionalnog plesa, znanje se prenosi kroz semina-
re, radionice, pedagoski rad u KUD-ovima i neformalne mreZe autoriteta u po-
lju (Rasi¢ 2016; 2022).2> Ovi mehanizmi omogucavaju kontinuitet zanra i isto-
vremeno doprinose njegovoj normativnosti i otpornosti na nagle promene.*

22 Knjiga Ivana Ivanca Folklor i scena (1990) za mnoge je koreografe na prostoru bivie Ju-
goslavije funkcionisala kao svojevrsno prakti¢no i teorijsko uputstvo pri koreografisanju.
Iako je objavljena relativno kasno u odnosu na sdm nastanak i stabilizaciju Zanra, pred-
stavlja prvu publikovanu monografiju koja je sistemati¢no imenovala i artikulisala osnovne
principe scenske obrade tradicionalnog plesnog materijala. Iako se kao svojevrsni kasniji
doprinos ovoj problematici moze pomenuti i knjiga Koreografija. Tradicionalni ples na sceni
(2018) amaterskog koreografa Milorada Lonica, u kojoj autor sumira sopstvena iskustva i
promisljanja o scenskom postavljanju tradicionalnog plesa, ona ipak nije stekla uporediv
metodoloski i normativni autoritet medu koreografima kakav je imala Ivan¢anova mono-
grafija.

23 Treba naglasiti da u Srbiji, kao i njenoj dijaspori, postoje brojne smotre folklora koje funkci-
onisu kao mehanizmi evaluacije koreografskog rada, s unapred definisanim kriterijumima
ocenjivanja, poput odnosa prema materijalu, scenske obrade, kvaliteta izvedbe, dramatur-
$ke koherentnosti i tome sli¢no, ¢ime se dodatno u¢vrsc¢uje strukturiran i normativno ure-
den sistem vrednovanja unutar zanra (v. Rasi¢ 2016).

24 O tome svedoce i brojni pokusaji ,reforme“ Zanra, koji su gotovo od samog njegovog kon-
stituisanja praceni diskursom o ,krizi“ folklora i potrebi za njegovom modernizacijom (v.
Njaradi 2018). Periodi¢no su se pojavljivale inicijative da se KTP osveZi savremenijim este-
tikama, ukljucujuci i projekte profesionalnog ansambla ,,Kolo“ (primer tome je manifesta-
cija TradicijaNova odrzavana 2016-2023. godine), koji su nastojali da otvore prostor za
eksperiment i drugaciji odnos prema tradiciji. Ipak, pokazuje se da je zanr izrazito otporan
na radikalne promene, jer se inovacije naj¢e$ée zadrzavaju na mikronivou, u nijansama
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Sve navedeno ukazuje na to da KTP nije sporadi¢na umetnicka praksa,
nego rezultat dugotrajnog procesa institucionalizacije, normiranja i profesiona-
lizacije. Tokom vise decenija uspostavljen je stabilan sistem znanja, metodolo-
$kih postupaka i estetskih kriterijjuma koji se prenose generacijski i reprodu-
kuju unutar prepoznatog profesionalnog polja. Tu nije re¢ samo o konkretnim
koreografijama, ve¢ i o na¢inu njihovog oblikovanja, vrednovanja i interpreta-
cije. Dakle, istorijski kontinuitet KTP ogleda se podjednako u trajanju koreo-
grafskih dela i opstajanju zanrovskih principa koji strukturiraju praksu. S druge
strane, unutrasnja koherentnost polja manifestuje se kroz prepoznatljive norme
- §ta se smatra stilizacijom, $ta dramatizacijom, kako se vrednuje ,,autentican®
materijal, koliko je dopusteno da koreograf intervenise - kao i kroz stabilne
institucionalne mehanizme prenosa.

Da li je moguce zastititi koreografiju
tradicionalnog plesa?

Kratki istorijat zanra KTP omoguc¢ava nam da sa sigurno$¢u procenimo
mogucnosti njegove potencijalne zastite kao elementa nematerijalnog kulturnog
nasleda, prvenstveno Srbije, a potom i da u razmatranje uzmemo $iri kontekst
- region i dijasporu. S tim u vezi, krenuo bih jo$ jednom od ¢lana 2 Konvencije
o zastiti NKN, buduci da on predstavlja klju¢ni okvir u savremenim politikama
zadtite nematerijalnog kulturnog nasleda. Konvencija navodi sledece:

‘Nematerijalno kulturno naslede’ oznacava prakse, prikaze, izraze, znanja,
vestine, kao i instrumente, predmete, artefakte i kulturne prostore koji su s
njima povezani - koje zajednice, grupe i, u pojedinim slu¢ajevima, pojedinci,
prepoznaju kao deo svog kulturnog nasleda. Ovakvo nematerijalno kulturno
naslede, koje se prenosi s generacije na generaciju, zajednice i grupe iznova
stvaraju, u zavisnosti od njihovog okruzenja, njihove interakcije sa prirodom
i njihove istorije, pruzajuéi im osecaj identiteta i kontinuiteta, i na taj nacin
promovi$udi postovanje prema kulturnoj raznolikosti i ljudskoj kreativnosti.
(Konvencija 2010, ¢lan 2)

Polaze¢i od ove definicije, analizu koreografije tradicionalnog plesa ra-
zlazem na Cetiri operativna aspekta koji proizlaze iz samog teksta Konvencije.
Ovakvim pristupom ne polazim od pretpostavke da je KTP ,tradicija“ u nor-
mativnom smislu, ve¢ ispitujem da li i na koji nacin ova praksa ispunjava krite-
rijume definisane u medunarodnom pravnom okviru.

Prvenstveno, Konvencija naglasava da je za element vazno da ga zajednice,
grupe ili pojedinci prepoznaju kao deo svog kulturnog nasleda. Ipak, treba odmah

scenske dinamike, muzickoj obradi ili dramatur$kom okviru, dok osnovni normativni i
estetski principi ostaju stabilni, potvrdujuéi njegovu unutradnju koherentnost i ,,tvrdokor-
nu“ institucionalnu logiku.
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ista¢i da Konvencija ne zahteva homogenost niti jedinstvenu zajednicu, veé
prepoznavanje unutar bilo koje drustvene grupe koja element dozivljava kao
sopstveno naslede. U analitickom smislu, zajednicu KTP pre svega ¢ini profesi-
onalno-amaterska zajednica prakse — koreografi, pedagozi, profesionalni i ama-
terski ansambli, festivalske komisije, stru¢ne mrezZe i institucionalni mehanizmi
prenosa znanja. Upravo su to primarni nosioci elementa, u potpunoj analogiji s
profesionalnom zajednicom modernog plesa u predstavljenom nemackom pri-
meru. Kulturno-umetnicka drustva i profesionalni ansambli klju¢ni su akteri
ovog polja — prostor gde se on razvio, standardizovao i reprodukovao - te se
mogu razumeti kao mala grupa u smislu Haringtonove i Fajna, koja funkcioni-
$e kroz neposrednu interakciju i zajednicki sistem znacenja (Fine and Harrin-
gton 2004, 343). U tom kontekstu, KTP proizvodi idiokulturne obrasce - speci-
ficne interne norme, stilove i narative — koji strukturiraju identitet i kontinuitet
samog zanra i pojedina¢nih ansambala (Fine 1979, 734). Sira javnost, publika
i dijaspora funkcioni$u kao sekundarni sloj simbolicke legitimacije zanra, koje
KTP percipiraju kao mesto ,o¢uvanja identiteta® i ,tradicije”. Njihova uloga
je pre svega u potvrdivanju drustvene relevantnosti elementa, dok se njegovo
operativno znanje i kriterijumi vrednovanja formiraju prvenstveno unutar za-
jednice prakse. Istovremeno, KTP je vitalna u zemljama bivse Jugoslavije, kao i
u dijaspori, gde se razvijala u slicnom institucionalnom i estetskom okviru kao
u Srbiji, 1 tu dobija dodatne slojeve identifikacije. Ipak, treba ista¢i da i u tim
kontekstima njen kontinuitet zavisi od postojanja organizovanih ansambala,
pedagoga i institucionalnih mreza, $to dodatno potvrduje tezu da se ovde radi
o strukturiranom polju prakse, a ne o difuznoj ili sporadi¢noj kulturnoj pojavi.

Sledece $to se istice u Konvenciji jeste znacaj prenosenja s generacije na ge-
neraciju. Od svog konstituisanja, koreografija tradicionalnog plesa funkcionise
kroz dvostruki prenos: prenos konkretnih koreografskih dela, s jedne strane, i
znanja i vestina koreografisanja, s druge. Repertoari profesionalnih i amater-
skih ansambala svedoce o kontinuitetu izvodenja koreografija nastalih u posle-
ratnom periodu, pri ¢emu se njihova osnovna struktura u velikoj meri postuje.
Istovremeno, drugi elementi, poput muzicke pratnje, kostimografskih resenja
i produkcijskih uslova, podlozni su prilagodavanju savremenim okolnostima.
Primera radi, ukoliko je koreografija originalno izvodena uz orkestre, danas se
vrlo Cesto izvodi uz pomo¢ elektronskih nosaca zvuka, novi trend oZivljavanja
tradicije unutar folklornih ansambala vraca u fokus tradicionalne instrumente,
pa one mogu da se izvode i na taj zvuk, kostim u kome se izvodi regularno
varira i tome sli¢no. U tome se direktno uoc¢ava kombinacija stabilnosti forme i
adaptivnosti izvedbenih aspekata nasleda, koja odgovara njegovom tumacenju
kao dinami¢ne prakse. S druge strane, znanja i vestine kreiranja koreografije
prenose se generacijski kroz praksu u kulturno-umetni¢kim drustvima, putem
seminara i radionica, kao i kroz proces mentorstva.>> Dostupna literatura o

25 Govoredi o prenosu znanja u okviru kulturno-umetni¢kih drustava, koje prepoznaje kao
»zajednicu prakse®, Njaradijeva definiSe ovaj sistem kao oblik ,$egrtovanja“ (Njaradi 2018,
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koreografisanju, ukoliko govorimo o specifi¢cnom zanru bivse Jugoslavije, goto-
vo da i ne postoji, izuzev jedne reference direktno posvecene tom procesu. Sto-
ga, budu¢i koreografi uce kroz praksu u svojim KUD-ovima, posec¢ujuci semi-
nare posveene rukovodiocima folklornih ansambala i, naposletku, vezbaju¢i
s grupama koje vode. Upravo ovaj neformalni, ali kontinuirani sistem prenosa
potvrduje da se ne prenosi samo ,,proizvod®, ve¢ i znanje o njegovoj proizvod-
nji, $to je u skladu s tendencijom NKN kao skupa praksi i vestina, a ne samo
njihovih materijalizovanih oblika.

Ovo se direktno nadovezuje na naredni aspekt Konvencije, gde se navodi
da bi element trebalo uvek iznova da se stvara, u zavisnosti od njegovog okruZe-
nja i istorije. Istorija KTP jasno pokazuje ovu dimenziju adaptacije. Ve¢ smo u
procesu prenosenja koreografije potcrtali ¢injenicu da se element de facto me-
nja. Premda strukturalna forma, koja je sustina elementa, zadrzava svoje spe-
cifi¢nosti, ostali elementi se jasno prilagodavaju i uklapaju u novi kontekst. S
druge strane, sama istorija koreografije tradicionalnog plesa kao Zanra ukazuje
na to da su se i druge sustinske transformacije desavale ne bi li element prezi-
veo i opstao. Koreografija tradicionalnog plesa je konstituisana u okviru socija-
listicke Jugoslavije kao deo projekta kulturne reprezentacije multietnicke drza-
ve, u ideoloskom kljucu bratstva i jedinstva. U tom periodu, Zanr je bio estetski
medij politickog pluralizma unutar drzavnog okvira. Nakon raspada Jugoslavi-
je i promene politickog i ideoloskog konteksta, KTP nastavlja da postoji, ali u
novom diskurzivnom okviru, u kome nacionalne tradicije dobijaju istaknutiju
ulogu. Ova transformacija pokazuje da se element ne ,,zamrzava®, ve¢ prilago-
dava promenama drustvenog i ideoloskog okruzenja, pri ¢emu osnovni struk-
turni principi Zanra ostaju relativno stabilni.

Naredni aspekt govori o tome da bi element trebalo da proizvodi osecaj
identiteta i kontinuiteta. Koreografija tradicionalnog plesa proizvodi viSeslojni
osecaj identiteta i kontinuiteta. Na nivou malih grupa - KUD-ovi, profesionalni
i amaterski ansambli - ona oblikuje idiokulturne obrasce u Fajnovom smislu
(Fine 1979), stvarajudi specifi¢ne interne norme, stilove, hijerarhije i narative
o poreklu i tradiciji. Osim u dugotrajnosti postojanja ansambala, kontinuitet se
ogleda i u ritualizovanom ponavljanju repertoara, ponovnom izvodenju kore-
ografija i odrzavanju estetskih standarda koji se dozivljavaju kao ,,nasi“ Konti-
nuitet se, naime, proizvodi performativno - kroz praksu izvodenja. Na Sirem
drustvenom planu, kroz praksu izvodenja, gledanja i javnog diskursa, KTP
funkcionise kao simbolicki resurs u konstrukciji kolektivnog identiteta. Ona
omogucava artikulaciju pripadnosti — nacionalne, regionalne, pa i transnacio-
nalne - ali ne kao fiksne esencije, ve¢ kao stalno obnovljivog narativa. U skla-
du sa savremenim teorijama nasleda, identitet je ovde rezultat kontinuiranog
drustvenog angazmana s praksom, a ne puka datost (Smith 2006). Ba$ zbog

85-86). Kako kaZe: ,,[...] svaki od plesaca u kontekstu samog ucenja plesa [...] ucio je me-
todom Segrtovanja, gde se talenat ucenika ‘prepoznavao, a talentovani ucenici bi ¢esto ucili
zanat i postajali rukovodioci ansambala ili koreografi“ (Njaradi 2018, 86).
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naznacene kombinacije performativnog ponavljanja i diskurzivnog prepozna-
vanja, KTP je praksa koja reprezentuje identitet i aktivno ucestvuje u njegovoj

proizvodnji.2®

Poslednji aspekt ¢lana 2 odnosi se na to da bi element trebalo da promovise
postovanje prema kulturnoj raznolikosti i ljudskoj kreativnosti. Ovaj aspekt je,
zapravo, U srzi samog zanra, a ne sporedna ili naknadna funkcija. Od njenog
konstituisanja u okviru socijalisticke Jugoslavije, koreografija tradicionalnog
plesa oblikovana je kao medij reprezentacije pluraliteta kulturnih tradicija.
Repertoarska logika profesionalnih i amaterskih ansambala podrazumevala
je ukljucivanje plesnih tradicija razli¢itih naroda i narodnosti, ¢cime je estetski
model zanra utemeljen na ideji kulturne raznolikosti kao normativne vredno-
sti. U tom smislu, raznolikost nije bila spoljasnji dodatak Zanru, ve¢ princip
njegove unutradnje organizacije. Vaznija od istorijske ideoloske matrice jeste
¢injenica da je Zanr i nakon raspada Jugoslavije zadrzao strukturalnu otvo-
renost prema razli¢itim etnickim i regionalnim tradicijama. Profesionalni i
amaterski ansambli i dalje grade repertoare koji ukljucuju plesove razli¢itih
manjinskih zajednica, ¢ime KTP funkcionise kao prostor simbolicke koeg-
zistencije razli¢itih kulturnih izraza. Ovaj aspekt posebno dolazi do izrazaja
u cinjenici da i same nacionalne manjine i etnicke grupe koriste isti kore-
ografski model kao sredstvo prezentacije sopstvenog identiteta, ¢ime Zanr
postaje platforma za artikulaciju viSe paralelnih kulturnih narativa. Jednako
vazan segment odnosi se na ljudsku kreativnost. Proces koreografisanja ne
podrazumeva mehanicko prenosenje terenski zabelezenog materijala, nego
njegovu selekciju, transformaciju i komponovanje plesnih elemenata u skla-
du s estetskim, dramaturskim i produkcionim zahtevima scene. Ovaj proces
ukljucuje kompleksnu saradnju koreografa, muzickih aranzera, izvodaca i ko-
stimografa, pri ¢emu se tradicionalni materijal reinterpretira u savremenom
kontekstu. Kreativnost se, dakle, ne ispoljava kao radikalna inovacija izvan
tradicije, ve¢ kao sposobnost da se unutar normiranog Zanrovskog okvira
proizvede nova estetska celina. Drugim re¢ima, KTP, slicno drugim elementi-
ma NKN, nije suprotstavljena kreativnosti, ve¢ kroz kreativne procese ostaje
ziva i relevantna.

Gore izneta analiza pokazuje da KTP ispunjava klju¢ne operativne krite-
rijume definisane ¢lanom 2 Konvencije o zastiti nematerijalnog kulturnog na-
sleda: prepoznata je od strane zajednice, prenosi se generacijski, kontinuirano
se reinterpretira u odnosu na istorijski kontekst, te proizvodi osecaj identiteta,
kontinuiteta i kreativnosti. U tom smislu, pitanje njene formalne valorizacije
u okviru sistema NKN nije stvar normativne Zelje za zastitom, nego analiticki
uvid da ovaj zanr ve¢ uveliko funkcionise kao oblik zivog kulturnog nasleda.

26 Vide o nac¢inima na koje koreografija tradicionalnog plesa konstruiSe i reprezentuje iden-
titet u razli¢itim drustvenim i istorijskim kontekstima videti u: Maners 1995; Rasi¢ 2022;
Petkovski 2024.
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Zakljucak

Kroz analizu istorijskog razvoja, strukture i mehanizama prenosa kore-
ografije tradicionalnog plesa, u ovom radu sam ukazao da je tu re¢ o stabili-
zovanom i institucionalno konsolidovanom Zanru, koji ima jasne unutrasnje
kriterijume vrednovanja i razvijenu profesionalno-amatersku zajednicu nosi-
laca prakse. Premda se ovaj fenomen ¢esto kako u nau¢nom tako i u diskursu
prakse percipira kao sekundarna, stilizovana ili scenska forma u odnosu na
vernakularnu plesnu praksu, KTP nije njena suprotnost, ve¢ jedan od nacina
njenog savremenog postojanja i reprodukcije, koji je zapravo i ¢ini vitalnom.

Ako uzmemo u obzir ¢lan 2 Uneskove Konvencije, koji je najrelevantni-
ji za prepoznavanje potencijalnih elemenata, KTP pokazuje niz karakteristi-
ka koje je priblizavaju konceptu nematerijalnog kulturnog nasleda. Tu pre
svega mislim, a kako je i pokazano u radu, na to da se ona prenosi genera-
cijski kroz institucionalne i neformalne pedagoske mreze, prepoznata je kao
relevantna od strane zajednice prakse, neprestano se obnavlja u odnosu na
drustveni kontekst, te proizvodi osecaj identiteta i kontinuiteta. Drugim re-
¢ima, normativnost i institucionalnost ove prakse predstavlja njen osnovni
mehanizam trajanja.

U radu sam, uzimaju¢i nemacki moderni ples kao osnovni primer i inspi-
raciju, pokazao da su granice izmedu umetnickog i tradicionalnog sustinski
diskurzivne i politicke. Upis modernog plesa na listu pokazuje da institucio-
nalizovana, profesionalna i estetski refleksivna praksa moze biti prepoznata
kao zivo naslede ukoliko se oko nje formira zajednica prakse koja je dozi-
vljava kao deo sopstvenog identiteta i kontinuiteta. Osim toga, status nasleda
je rezultat kulturnopoliti¢kih odluka i institucionalnih okvira koji odreduju
granice legitimnosti elemenata. Iz tog razloga, moderni ples se moze razume-
ti na istovetan nacin - kao oblik kroz koji se tradicija stabilizuje, reinterpre-
tira i prenosi u savremenim institucionalnim okvirima. Stoga, pitanjem da li
KTP moze biti NKN ne idem ka jednostavnom administrativnom odgovoru,
ve¢ otvaram $iru teorijsku raspravu o tome $ta uopste podrazumevamo pod
nasledem. Ipak, u duhu zakljucka, na prethodno pitanje dajem i odgovor -
da, koreografija tradicionalnog plesa je refleksivna i dugotrajno konstruisana
praksa koja ispunjava klju¢ne uslove da bude razmatrana unutar savremenih
politika nematerijalnog kulturnog nasleda. Njeno razumevanje kao potenci-
jalnog elementa NKN znaci i proSirivanje definisanja nasleda, ali i njeno ja-
snije unutra$nje odredenje, gde se perspektiva pomera s ,oc¢uvanja forme“
na o¢uvanje rezima znanja, zajednice prakse i kontinuiranog performativnog
angazmana.
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The Choreography of Traditional Dance
as Intangible Cultural Heritage

Abstract: This paper examines the possibilities of defining the choreography of tradi-
tional dance as a potential element of intangible cultural heritage in light of the 2003
UNESCO Convention. Although this genre is most often perceived as a staged, artistic,
or stylized form that departs from vernacular dance traditions, I argue that it represents
a specific mode of articulation, transmission, and institutionalization of dance heritage
in contemporary society. By analyzing the historical development of this genre within
the framework of cultural policies in socialist Yugoslavia, as well as its subsequent pro-
fessionalization and amateur institutionalization, I suggest that it constitutes a stabilized
genre characterized by developed norms, mechanisms of transmission, and a clearly
articulated community of practitioners. The theoretical framework of the paper draws
on contemporary heritage and performance studies, while a comparative example -
one that also served as the initial inspiration for this research - is provided by German
modern dance, inscribed in 2022 on UNESCO’s Representative List of the ICH.

Keywords: Intangible Cultural Heritage, Choreography of Traditional Dance, Modern
Dance, UNESCO, Serbia
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NASLEDE RASNE ANTROPOLOGIJE
U ARHEOLOGIJI RIMSKOG PERIODA**

Apstrakt: Ideje o razlikama medu ljudima koje po¢ivaju na fenotipskim karakteristika-
ma nisu novijeg datuma, ve¢ se javljaju jos u 18. veku, kad nastaju prve sistematske kla-
sifikacije ,,rasa®, poput klasifikacije Karla Linea. Kada se ove ideje povezu s vrednosnim
sudovima i ideologizuju, prerastaju u rasijalizam, koji je moguce politi¢ki instrumen-
talizovati. U takvoj nau¢noj klimi, fizicke, kulturne i mentalne karakteristike ljudi ne-
retko se smatraju prirodnim datostima, pa rasijalisticka uporista dobijaju primordijalni
karakter. Navedene koncepte moguce je detektovati u radovima jugoslovenskih medici-
nara, antropologa i arheologa s pocetka 20. veka. Tragovi ovih koncepata mogu se pak
implicitno uoditi i u savremenim arheoloskim praksama iz domena rimske pogrebne
arheologije u formi nasleda rasne antropologije nemackog govornog podrudja. Stoga se
postavlja pitanje da li je upotreba nasledenih praksi iz domena rasne antropologije od-
govarajuca u savremenom kontekstu. Cilj ovog rada je kriticko sagledavanje upotrebe
interpretativnih obrazaca proisteklih iz primordijalistickog i rasijalistickog repertoara u
savremenoj rimskoj arheologiji u Srbiji.

Kljucne re¢i: rasijalizam, rasna teorija, rimski period, rase, fizicka antropologija, kra-
niometrija.

Uvod

Shvatanja nastala pod uticajem kulturno-istorijske paradigme, koja sluze
kao sredstva pri identifikaciji razli¢itih naroda u proslosti i percipiraju identitet
kao inherentnu kategoriju, i dalje su zastupljena unutar srpskog arheoloskog
diskursa. Poput njih, sinhroni u nastajanju u hronoloskom i politickom okvi-
ru, prisutni su i prezici rasijalistickih ideja, odnosno ideja iz domena nasleda
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rasne antropologije. Ovi obrasci misljenja, koji se nac¢elno formiraju krajem 19.
i pocetkom 20. veka, te njihovi analiti¢ki alati, manifestuju se i unutar rimske
arheologije u Srbiji. Posebno se ocitavaju kroz posmatranje materijalne kulture
i funerarne prakse kao kategorija arheoloskog zapisa i evidencije koje su nepro-
menljive tokom vremena (Milosavljevi¢ 2020, 64; up. Golubovi¢, Milovanovi¢
i Redzi¢ 2022, 9-30). Ove prakse cesto dovode do poistovecivanja odredenih
etnickih ili ,,rasnih“ grupa s arheoloskim materijalom, oslanjaju¢i se pri tome
na primordijalno shvatanje identiteta. Na isti na¢in se ljudi, na osnovu fizickih
ili biologkih karakteristika, posebno kroz metricke analize kakva je kraniome-
trija, klasifikuju u antropoloske tipove (Z. Miki¢ 1981a, 1981b, 1998; Golubovi¢
2008; Kora¢ i Miki¢ 2014; 1. Miki¢ 2018). Navedene interpretacije neretko bri-
$u terminoloske granice izmedu termina etnicitet, rasa i antropoloski tip, te ih
koriste kao sinonime. Unutar arheologije istorijskih perioda prisutna je $iroko
rasprostranjena praksa poistovecivanja materijalnih ostataka s narodima evi-
dentiranim u pisanim izvorima u istovetnoj regiji u kojoj su pronadeni materi-
jalni prezici proslosti (Mihajlovi¢ 2019, 20; up. Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢
2022, 9-30), ¢ime se uspostavlja veza i kontinuitet izmedu bioloskih, kulturnih
i etnickih obelezja. Ova tradicionalna paradigma dozivljava se kao zastarela
unutar kriticki nastrojenih arheoloskih krugova u Srbiji, kako navodi Monika
Milosavljevi¢ (Milosavljevi¢ 2020, 77). Uprkos tome, moguce ju je detektova-
ti u kontekstu savremenih interpretacija rimske pogrebne arheologije u Srbiji
(Golubovié, Milovanovié i Redzié, 2022). Kako bih ilustrovala navedeno, kao
predmet analize ovog rada odabrane su dve publikacije novijeg datuma: Vimi-
nacium, lokalitet Pecine: nekropola oko juzne gradske komunikacije (Golubovic,
Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022) i Grobovi u obliku bunara sa nekropola Viminaci-
juma (Golubovi¢ 2008).! U njima je moguée detektovati prethodno navedene
postavke — primordijalna shvatanja etnickog identiteta i elemente nasleda rasne
antropologije. Radi svesnog ograni¢avanja uzorka i tumacenja grobova kao et-
nickih markera, za analizu su odabrani grobovi Mala Kopasnica — Sase (dalje
u tekstu MKS) i grobovi tipa bunari konstatovani na prostoru lokaliteta Vimi-
nacijum (Golubovi¢ 2008; Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022). Kao treca
studija slucaja odabrana je izlozba na kojoj su prezentovani rezultati projekta
¢iji je krajnji rezultat bila facijalna rekonstrukcija lica individua sahranjenih na
nekropolama rimskog Viminacijuma (I. Miki¢ 2018). Navedene studije slucaja
poticu s istog lokaliteta, najistrazenijeg i najpublikovanijeg rimskog lokaliteta
u Srbiji. U tom kontekstu, obim istrazivanja i kontinuitet u publikovanju pred-
stavljaju pogodan analiticki okvir za pracenje dugotrajnog opstanka i prakti-
kovanja navedenih teorijsko-metodoloskih obrazaca. Kao metode kori$¢eni su
metod pomnog citanja, kao i diskurzivni metod u dekonstrukciji ideja i nji-
hovih implikacija. Takode, prilikom analize praktikovano je kriticko (¢itanje

1  Iste godine objavljena je publikacija Viminacium - lokalitet kod Koraba. Istocna nekropo-
la (Redzi¢, Golubovi¢ i Vojvoda 2022), koja sadrzi istovetne interpretacije. Iz tog razloga,
analiza ovog rada usmerena ka tumacenju knjige o lokalitetu Pe¢ine primenljiva je i na ovu
publikaciju.
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relevantnih tekstova s ciljem tumacenja nacina na koje su prethodna istrazi-
vanja tretirala temu. Ova kombinacija metoda omogucila je sagledavanje Sireg
konteksta i kriticku procenu argumentacije izloZzene u navedenim publikacija-
ma. Analizom navedenih studija slu¢aja konstatovan je visok stepen preplitanja
i upotrebe istih referenci u kontekstu osteoloskog materijala s nekropola Vimi-
nacijuma, koji je klasifikovan na osnovu metrickih podataka, a koje je usposta-
vio arheolog i fizicki antropolog Zivko Miki¢.

Usled postojanja indikacija o upotrebi elemenata iz domena rasne antro-
pologije, analizi je podvrgnut rad Zivka Mikica i interpretacije proistekle po-
sredstvom antropometrijskih metoda. One su sagledane kroz teorijski okvir
francuskog filozofa Cvetana Todorova, koji definiSe rasijalizam kao distin-
ktivnu kategoriju naspram rasizma. Pod rasizmom Todorov smatra ponasanje
koje je generisano netrpeljivos¢u prema individuama koje poseduju drugaci-
je fizicke karakteristike? od osobe koja je generator mrznje. Rasizam koji je u
obliku ideologije naziva se rasijalizam (Todorov 1994, 99). Todorov istice da
rasijalizam zahteva postojanje i ispunjenje pet parametara kako bi se nau¢nik
ili grupa ljudi smatrali rasijalistima. Ukoliko neki od navedenih parametara
nije zadovoljen, rec je o sli¢noj, ali razli¢itoj doktrini. Prvi parametar, prema
Todorovu, podrazumeva priznavanje postojanja razlicitih rasa, odnosno grupi-
sanje ljudi na osnovu varijacija u fizickim karakteristikama. Rasijalisti uporedu-
ju ljudske rase sa Zivotinjskim vrstama, uocavajuci znacajne biologke distance
izmedu njih. Osim spoljasnjih razlika, svaka rasa poseduje specifi¢ne fizicke
karakteristike, ali i deli zajedni¢ke moralne osobine, koje se smatraju naslede-
nim kategorijama.> Ovo shvatanje ¢ini drugi parametar i istovremeno odraza-
va stanovi$te bioloskog determinizma.* Determinizam je moguce detektovati
i u tre¢em parametru, koji naglasava zavisnost ponasanja pojedinca od grupe
kojoj pripada, pri ¢emu se pojedinac posmatra kao pasivni drustveni ¢inilac.
Osim postojanja rasa, rasijalizam ukljucuje i rasnu hijerarhizaciju, gde se rase

2 Fizi¢ke karakteristike poput boje koZe, oblika i veli¢ine nosa, boje o¢iju i/ili kose, ili visine,
koje se razlikuju od individue do individue, nazivaju se fenotipske karakteristike. Ove ek-
sterne osobine, koje pocivaju na razlikama u fizickom aspektu, predstavljale su osnovu za
tipizaciju ljudi u razli¢ite rasne kategorije (Mcharek and Van Oorschot 2023, 816-817).

3 Ovakvo stanoviste, koje se naziva i karakterologija, poti¢e od koncepta zajednickih narod-
nih misli koji je u antropologiju uveo Adolf Bastijan (Adolf Bastian). Na podrucju bivie
Jugoslavije, preciznije dana$nje Srbije, kao prominentna li¢nost koja je zastupala ove ideje
izdvaja se Vladimir Dvornikovi¢. U delu Karakterologija Jugoslovena (1939), Dvornikovi¢
nastoji da pokaze jedinstvo i kontinuitet ,,jugoslovenske® rase putem analize skeletnih osta-
taka, kulturnih karakteristika i umetnosti (Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 620, 626, 638).
Za detaljnije informacije o karakterologiji u radu Vladimira Dvornikovi¢a preporucuje se
¢itanje publikacije Delo Jovana Cvijica i Vladimira Dvornikovica kroz prizmu srpske arheolo-
gije (Palavestra i Milosavljevi¢ 2015).

4  Bioloski determinizam predstavlja stanoviste koje ljudsko ponasanje posmatra kroz prizmu
genetike, urodenosti i naslednosti. Ovaj pristup je prisutan unutar sociobiologije, gde bio-
logki deterministi tvrde da je ljudska priroda determinisana ili uslovljena biologijom, $to
znaci da se odredeni obrasci pona$anja i emocije unutar ovog sistema ideja percipiraju kao
nasledni i genetski uslovljeni (Palavestra 2011a, 38-39).
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kvalitativno vrednuju i rangiraju na lestvici, na kojoj se jasno razlikuju inferi-
orne od superiornih. Poslednji, peti parametar, odnosi se na politizaciju rasne
teorije s ciljem eliminacije inferiornih rasa. Ovaj parametar prevazilazi teorijski
domen i prelazi u sferu aktivnog delovanja i ponasanja koje proizlazi iz mr-
znje (Todorov 1994, 100-102). S obzirom na to da je ova analiza ograni¢ena na
teorijske aspekte rasijalizma, peti parametar rasijalizma koji definiSe Todorov
(Todorov 1994, 102) bice iskljucen. Razlog tome je i ¢injenica da on prelazi iz
domena nau¢nog diskursa u sferu politicke ideologije i direktne diskriminacije.

Polaze¢i od navedenih zapazanja, cilj ovog rada je dublje sagledavanje i
razmatranje savremenih primordijalnih interpretacija i interpretacija koje re-
produkuju rasnu antropologiju u kontekstu arheologije rimskog perioda u
Srbiji. Kritika je usmerena ka tradicionalnom pristupu, unutar kog se etnicki
identitet posmatra kao nasledna, nepromenljiva ,,0sobina®, a ne kontingentna
kategorija.”> Rad nastoji da ukaZe i na to da je nekriti¢ka upotreba prevazidenih
rasnih koncepata i dalje prisutna u savremenoj stru¢noj literaturi. Posebna pa-
Znja posvecena je materijalizaciji ideja iz domena nasleda rasne antropologije
kroz izlozbenu formu i facijalnu rekonstrukciju. Cilj ovog segmenta je prikaz
opasnosti koje sa sobom nosi prihvatanje ideja iz domena nasleda rasne antro-
pologije i novih tehnologija. Kritika je usmerena na metodoloska ogranicenja
facijalnih i fenotipskih rekonstrukcija zasnovanih na morfoloskim i metrickim
karakteristikama kranijalnog skeleta, a koje su kori$¢ene u muzeografskoj prak-
si. Jedan od klju¢nih problema na koje ovaj rad nastoji da ukaze jeste kako
konstrukt antropoloskih tipova, prelaskom iz stru¢ne literature u muzeografske
vizuelne forme (izlozbe), u $irem javnom diskursu moze biti percipiran kao ne-
upitna bioloska ¢injenica.

Pojam etniciteta

Razumevanje savremenih etni¢kih interpretacija u kontekstu arheologije
rimskog perioda zahteva prethodnu dekonstrukciju pojma etniciteta. Iako je
izvorno vezan za anti¢ku kategorizaciju drugosti (Eriksen 1993, 28; Malesevi¢
2009, 11), etnicitet se u savremenoj nauci transformisao iz staticne kategorije u
fluidni drustveni konstrukt. Rani sociolo$ki i antropoloski radovi poistovecivali
su etnicki identitet s kulturnim razlikama® (Riesman 1953; Eriksen 1993, 28;
Malesevi¢ 2009, 11), bioloskim kategorijama i prosirenim srodstvom (Putinja i

5  Pod etnicitetom kao kontigentnom kategorijom podrazumevam njegovu promenljivu pri-
rodu i fluidnost, koja je oblikovana posredstvom razli¢itih drustvenih faktora. Ova ideja
nalazi se nasuprot ideji kulturno-istorijske paradigme, unutar koje etnicitet predstavlja pri-
rodnu i stati¢nu kategoriju (Frable 1997, 145-150).

6 S tim u vezi, termin etni¢ki prvi put je zabeleZen u okviru socioloske teorije i pripisu-
je se Davidu Rizmanu (David Riesman), koji je 1953. godine u publikaciji Psychological
Types and National Character: An Informal Commentary (srp. Psiholoski tipovi i nacionalni
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Stref-Fenar 1997, 97-108), ili su ga koristili u znacenju ,,skupina, pleme, rasa,
narod ili roj (Baumann 2004, 12). U oba slucaja predstavlja oznaku za skupinu
ljudi koju Zelimo da imenujemo i jasno oznac¢imo u odnosu na drugu, domi-
nantnu skupinu. Drugim re¢ima, etni¢ki identitet moze biti shvacen kao ,kate-
gorizacija drugosti“ (Lucy 2005, 97).

U kontekstu kategorizacije drugosti, ovaj identitet moguce je sagledati kroz
dva suprostavljena stanovista: primordijalizam i konstruktivizam. Primordija-
lizam predstavlja teorijsko stanoviste s kojeg se etnicki identitet posmatra kao
prirodna datost, ,,organska“ karakteristika, pri ¢emu se individua rada sa sku-
pom osobina koje je povezuju s njenim precima, poput prezimena, rodbinskih
veza i fizionomije (Kataria 2018, 130; Putinja i Stref-Fenar 1997, 100). Termin
primordijalan, koji je uveo Edvard Sils (Edward Shils) radi obja3njenja razlic¢itih
oblika porodi¢nih veza unutar zajednice (Eller and Coughlan 1993, 183-184;
Putinja i Stref-Fenar 1997, 98-99), Kliford Gerc (Clifford Geertz) dalje razvija
kao drustvenu ¢injenicu ,o0secaja prirodne bliskosti, utemeljenu na srodstvu,
religiji, obi¢ajima i zajedni¢kom jeziku (Putinja i Stref-Fenar 1997, 99; Kataria
2018, 132). Osim kulturnog primordijalizma, koji su zastupali Sils i Gerc, belezi
se i postojanje bioloskog primordijalizma, utemeljenog na sociobioloskoj teo-
riji Pijera van den Berga (Pierre van den Berghe). Unutar Bergovog teorijskog
okvira, etnicitet predstavlja zajednicu koja poseduje zajednicke krvne veze. Pre-
ma tome, etnicitet se transformise u prosirenu srodnicku kategoriju s ciljem da
grupi$e, mobilizuje i integriSe zajednicu, omogucavajuci opstanak zajednice u
odnosu na manje brojne i dezintegrisane drustvene grupe (Ubeysekara 2008,
6-7; Coakley 2017, 6; Kataria 2018, 130-131). Dakle, primordijalizam se moze
definisati kao stanoviste koje posmatra etnicitet kao stati¢nu kategoriju, stece-
nu ili dobijenu pri rodenju, te, kao takav, poseduje mo¢ emotivne mobilizacije
¢lanova jedne zajednice. Ovim procesom dolazi do uspostavljanja simbolickih
srodnickih veza kojima se drustvena grupa uc¢vrs¢uje u koherentnu celinu (Pu-
tinja i Stref-Fenar 1997, 100). Nasuprot primordijalnom tumacenju etniciteta,
unutar savremenog diskursa preovladavaju konstruktivisticka shvatanja, prili-
kom cega se identiteti posmatraju kao socijalne konstrukcije, odnosno kao poj-
movi iz domena ,,zamisljenog® (Preli¢ 2003, 279-280). Iako Benedikt Anderson
upotrebljava dati pojam prilikom opisivanja i definisanja nacija, on je koristan i
u razumevanju drugih kolektivnih identiteta. Anderson defini$e nacije kao poli-
ticke zamisljene zajednice, koje se stvaraju i koje su omedene jasnim granicama
prostiranja, suverenosti i zajedni$tva uprkos nejednakostima koje su prisutne
unutar njih (Anderson 1998, 17-18). Posmatran kroz prizmu konstruktivizma,
kakvu nudi i sim Anderson, etnicitet moze biti definisan kao viSedimenzional-
ni socijalni konstrukt utemeljen na kulturi, teritorijalnoj pripadnosti i svesnom
izboru pojedinca. Ljudi biraju da obavljaju iste ili slicne radnje i prikazuju iste
ili sli¢ne motive iz sklopa odredenog etnickog identiteta s kojim se identifikuju.

karakter: neformalni komentar, Riesman 1958) upotrebom datog termina pokusao da defi-
niSe kulturne razlike (Riesman 1953; Eriksen 1993, 28; Malesevi¢ 2009, 11).
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Ovaj identitet neprestano korelira i intersektuje s rodnim, statusnim, politickim
i religijskim kategorijama (Fearon and Laitin 2000, 848-849; Clark and Flores
2001, 72; Preli¢ 2003, 279; Lucy 2005, 86).

Simultano s razvojem teorijskih shvatanja etniciteta, tokom 18. i 19. veka
prirodne nauke tezile su definisanju ljudskih razlika kroz prizmu biologije
(Jones 1997, 40; Milosavljevi¢ 2010, 35). Ovaj proces, koji je u kasnijim peri-
odima doziveo zloupotrebu, zapoceo je pokusajima sistematizacije i tipizacije
ljudske vrste.

Po meri rasijalizma: zaceci rasne antropologije

Poceci kategorizacije ljudi dovode se u vezu s prvim sistemati¢nim razvr-
stavanjem ljudi koje je sastavio Karl Line (Carl Linnaeus). Koriste¢i biolosku
klasifikaciju i anatomiju, u delu Systema Naturae podelio je ljude na Cetiri vrste,
pripisujuci svakoj od njih urodene karakteristike (Gould 1980, 35; Belen 2017,
491). Vek kasnije, razvila su se dva suprostavljena stanovista koja su oblikovala
pojam rase: monogeneticko, u sklopu kojeg ljudi poseduju zajednicko poreklo,
i poligeneticko, u okviru kojeg rase imaju razli¢ito poreklo. Iako suprostavlje-
na, oba stanovista doprinela su razvoju bioloskog determinizma, jer percipiraju
tizicke karakteristike kao pokazatelje mentalnih i kulturnih osobina ljudi (Jo-
nes 1997, 40-42). Vazan predstavnik monogenetic¢ke struje bio je Johan Fri-
drih Blumenbah (Johann Fridrich Blumenbach), nemacki prirodnjak i anatom,
osniva¢ fizicke antropologije, koji je definisao pet rasa:” belu, mongolsku, crnu,
americku i malajsku, oslanjajuci se na taksonomiju koju je prethodno razvio
Karl Line (Milosavljevi¢ 2010, 35; Belen 2017, 491). Iako se Blumenbah sluzio
kraniometrijom, fizicke varijacije ljudske populacije pripisivao je klimatskim
uticajima (Gould 1980, 36; Belen 2017, 490-491). Blumenbahovu klasifikaciju
zloupotrebili su nemacki lekari Kristof Majners (Christoph Meiners) i Samjuel
Tomas fon Zimnering (Samuel Thomas von Soemmering), koji su nastojali da
uspostave rasnu hijerarhiju posredstvom kraniometrije. Njihove tvrdnje o infe-
riornosti Afrikanaca utabale su put ka konstruisanju , kavkaske rase, odnosno
»evropske®, kao superiorne ,arijevske® (Belen 2017, 491). Ovakve rasne dife-
rencije ¢esto su zasnivane na antropometriji, posebno na merama dobijenim
kori§¢enjem kranijalnog indeksa (Milosavljevi¢ 2010, 35). Kranijalni indeks®
predstavlja relativnu proporciju $irine i duZine lobanje izrazene u procentima.

7 Rasu je mogude objasniti kao pojam koji se odnosi na grupu ljudi koja se, usled svojih fizi¢-
kih karakteristika, najéesce boje koze, oblika glave ili drugih karakteristika tela, ali i kultur-
nih karakteristika kakav je jezik, razlikuje od drugih skupina ljudi (Milosavljevi¢ 2010, 35).
8  Standardizacija mera unutar antropologije usledila je nakon nau¢ne konferencije u Fran-
kfurtu 1883. godine, na kojoj su prisustvovali antropolozi poput Firhova (Rudolf Ludwig
Karl Virchow), Rankea (Leopold von Ranke) i Broke (Paul Broca) (Stephens 2000, 84; Mi-
hajlovi¢ 2011, 632; Siapkas 2016, 3b). Te godine uspostavljen je medunarodni standard za
kranijalni indeks, prilikom ¢ega su vrednosti izmedu 70 i 75 dobijene prilikom merenja
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U zavisnosti od mera, razlikuju se tri osnovna oblika lobanja: dolihokefalne
(dugacke), mezokefalne ili brahikefalne (kratke) (Garson 1887, 11; Gould 1980,
98-99). Ovaj ,,antropoloski parametar®, koji je definisao $vedski nau¢nik An-
ders Recius (Anders Retzius), upotrebljavan je s ciljem kategorizacije ,,podrasa®
unutar ,evropske rase“ (Jackson 2010, 447-448; Mihajlovi¢ 2011, 632).

U tom kontekstu, 1899. godine Vilijam Z. Ripli (William Z. Ripley) mapira
tri rase: dolihokefalnu kao ,,nordijsku®, mezokefalnu kao ,alpsku® i brahikefal-
nu kao ,mediteransku rasu“ (Jackson 2010, 448). Kraniometrija, koja je danas
prevazidena, tokom 19. veka kori$¢ena je za utvrdivanje koeficijenta inteligen-
cije i kranijalnog kapaciteta. Samjuel DZordz Morton (Samuel George Morton),
americki antropolog, nastojao je da, na osnovu kranijalnog indeksa, na primeru
lobanja ameri¢kih domorodaca i egipatskih mumija utvrdi varijacije u intelek-
tualnim sposobnostima, uspostavljajuci tako rasnu hijerarhiju. Domorodacku
populaciju Amerike svrstao je medu nize inteligentne populacije usled nizeg
kranijalnog indeksa, nasuprot ,kavkaskoj“ (evropeidnoj) (Gould 1980, 50-56).
Rasno diferenciranje u sklopu evropske rase praktikovali su i nemacki antropo-
lozi, koji su tezili uspostavljanju i definisanju germanskog tipa. Rudolf Firhov
(Rudolf Ludwig Karl Virchow) sproveo je klasifikaciju na osnovu fenotipskih
osobina osnovaca, dok su drugi istrazivaci, poput Aleksandera Ekera (Alexander
Ecker), pribegavali antropometrijskim metodama. Kao pionir klasifikacionog
metoda, Eker je medu prvima uocio ,pravilnost® izduzenosti lobanja kod po-
strimskog germanskog stanovni$tva, izdvajajuci dva tipa: ,dugoglavi®, plavokosi
i plavooki, epitom germanskog identiteta, i ,kratkoglavi, tamnokosi i tamnooki
(Wiwjorra 1996, 170). Od devete decenije 19. veka, u sklopu arheoloske discipli-
ne postaje ucestalija praksa povezivanja materijalne kulture s rasnim, odnosno
antropoloskim tipovima. Tako je, na primer, bronzanodopska materijalna kultu-
ra s prostora Nemacke dovodena u vezu s germanskim tipom (Wiwjorra 1996,
170-171). Paralelno s uplivom rasne teorije u arheologiju, u sklopu arheoloske
discipline razvijana je kulturno-istorijska paradigma, koja je materijalnu kulturu
posmatrala kao direktan odraz razli¢itih etnickih grupa (Curta 2014, 2509a; Mi-
losavljevi¢ 2020, 68-69). Percipirana kao materijalna manifestacija specifi¢nih
drustvenih normi, poput nacina sahranjivanja ili ukrasavanja keramickih posu-
da, materijalna kultura je bivala prostorno pozicionirana (mapirana) i neretko
sagledavana kroz linearni sled (Babi¢ 2008, 138; Bandovi¢ 2012, 638-639).

Rasna i kulturno-istorijska paradigma u Jugoslaviji/Srbiji

Za razliku od centralne Evrope, na prostoru Srbije i Jugoslavije kultur-
no-istorijska paradigma nije zabeleZila razvoj u svojoj punoj snazi, pod kojim
podrazumevam upotrebu vie parametara i razmisljanje o njima, ve¢ je bila

oznacene kao dolihokefalija, vrednosti izmedu 75 i 80 kao mezokefalija, a vrednosti izmedu
80 i 85 kao brahikefalija (Siapkas 2016, 3b).
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ogranicena (Milosavljevi¢ 2020, 77). Skup ideja kulturno-istorijske paradigme
pojednostavljen je na podrucju bivse Jugoslavije, a jedan primer te pojedno-
stavljenosti je definisanje arheologkih kultura putem fragmenata posuda, pri
¢emu arheolosgka kultura gubi ,,politeti¢ni® znacaj kao fenomen, kao $to je slu-
¢aj u centralnoj Evropi. Tradicionalnom arheologijom u ovom kontekstu do-
miniraju puke deskriptivhe metode (Milosavljevi¢ 2020, 97). Dodatno, istice
se nedostatak razvijenosti koncepta prostora i kartiranja u Srbiji u poredenju s
centralnoevropskim kontekstom, gde je takav pristup bio razvijen (Milosavlje-
vi¢ 2020, 108). Stoga, umesto termina kulturno-istorijska arheologija, u kontek-
stu Srbije i bivie Jugoslavije, koristi¢u termin tradicionalna arheologija ili para-
digma kako bih izbegla poistovec¢ivanje s kulturno-istorijskom paradigmom, s
obzirom na njihove neistovetne karakteristike.

Pored tradicionalne paradigme, na domacoj sceni poc¢etkom 20. veka mo-
guce je pratiti rasijalisticke ideje u radovima medicinara i antropologa (Mi-
losavljevi¢ 2020, 35-39). Politicka klima u Evropi tridesetih godina, u kojoj je
bila dominantna rasna teorija, uslovila je jugoslovenske nau¢nike da, na osno-
vu rase, pozicioniraju stanovnike Jugoslavije u najvisi vrh ,,belih® rasa. Tako se
jugoslovenski pandan ,nordijskoj i mediteranskoj“ rasi, superiornijim evrop-
skim rasama, nalazio unutar novodefinisanog ,dinarskog tipa“ Unutar fasisto-
idne klime, jugoslovenski nau¢nici nastojali su da istaknu superiornost dinar-
ske rase, traze¢i odlike srodnosti s ,nordijskom rasom®. S tim u vezi, dinarska
rasa je 1947. godine u leksikonu Sveznanje opisana kao rasa visokog rasta, s
odlikama brahikefalije, Sirokim ¢elom, tamnom kosom i o¢ima, i bledomrkom
kozom (Milosavljevi¢ 2010, 48-49). Pored fizickih odlika, domac¢i autori i na-
ucnici isticali su postojanje zajednickih psihickih i intelektualnih karakteristika
odredenih grupa (Milosavljevi¢ 2010, 54), poput antropologa Nika Zupanica,
Vladimira Dvornikovi¢a,” koji je pribegavao upotrebi karakterologije (Yeomans
2007, 94-96; Milosavljevi¢ 2010, 46; Milosavljevi¢ 2013, 730; Milosavljevi¢ i Pa-
lavestra 2015, 635-636), ili dr Branimira Malesa, koji je zastupao stanoviste na-
slednosti morfoloskih karakteristika i njihove nepromenljivosti unutar jednog
naroda kroz istoriju, uocavajuci razliku izmedu naroda, kao kulturne jedinice
i proizvoda, i rase, kao bioloske kategorije (Yeomans 2007, 88-89, 96-98; Mi-
losavljevi¢ 2010, 36-38). Iako je priznao heterogenost naroda, pod direktnim
uticajem rasne teorije, zastupao je misljenje da psiholoske odlike jednog naroda
postoje i da su uslovljene dominantnom grupom (Milosavljevi¢ 2010, 39).

Reprezentativni primer preplitanja rasne i tradicionalne paradigme u arhe-
ologiji predstavlja rad arheologa Borislava Jankulova. Mapiranjem i upotrebom
kraniometrije, Jankulov je identifikovao praistorijske populacije i poistove¢ivao
ih s materijalnom kulturom na teritoriji Vojvodine, pripisuju¢i im nasledne psi-
holoske osobine (Mihajlovi¢ 2017, 92-93). Jankulov, poput svojih savremenika,

9  Palavestra i Milosavljevi¢ (2015) navode Dvornikovi¢a i njegovu publikaciju Karakterologija
Jugoslovena iz 1939. godine kao uticajnu na interpretacije druge polovine 20. veka na pro-
storu Jugoslavije (Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 639-640).
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pribegava upotrebi termina mediteranski tip, dinarski tip, dugoglavi tip, te
termina arijevski kad oznacava indoevropske populacije, odnosno zamisljene
pretke svih Evropljana (Mihajlovi¢ 2017, 78-79, 83-88), ali i konstatuje prisu-
stvo brahikefalnih ,,azijskih rasa“ u Evropi (Mihajlovi¢ 2017, 83-88). Mihajlo-
vi¢ (2017), medutim, navodi da Jankulovljev rad ne predstavlja odraz nacisticke
ideologije i propagande, niti da se u radu ovog istrazivata mogu pronaci afir-
mativni stavovi o superiornosti Germana, ve¢ da se radi o produktu $kolovanja
na Univerzitetu u Budimpesti i tada$nje dominantne intelektualne klime, koja
je objedinjavala rasne i kulturno-istorijske koncepte (Mihajlovi¢ 2017, 90-94).

Mala Kopasnica - Sase i grobovi bunari

Tip grobova MKS definisan je 1960. godine, kada su, prilikom gradnje au-
to-puta Bratstvo i jedinstvo, pronadeni etazni grobovi s incineracijom. Isko-
pavanjima su rukovodili Milutin Garasanin i Ljubica Zotovi¢ na istoimenom
lokalitetu Mala Kopasnica kod Leskovca (IvaniSevi¢, Stamenkovi¢ i Pesi¢ 2016,
17-19). Drugi eponimni lokalitet, istrazivan krajem $este i poc¢etkom sedme
decenije 20. veka, jeste juzna nekropola Domavije, Sase, nedaleko od Srebre-
nice (Baum i Srejovi¢ 1959, 25-37; Srejovi¢ 1965, 7). U kontekstu ovog oblika
sahranjivanja, izdvajaju se tri tipa MKS grobova: tip I, koji ¢ini jednostavna,
pravougaona ili elipsoidna grobna raka sa zapecenim zidovima ili dnom, tip
IT grobova, koji se javljaju u istim oblicima kao i tip I, ali, za razliku od prvog
tipa, poseduju etazu, dok treci tip MKS grobova karakteriSe elipsoidni oblik
i mala dubina rake (Baum i Srejovi¢ 1959, 38; Garasanin 1968, 6; Golubovi¢,
Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 22). Ovaj oblik sahranjivanja nije pak registrovan
na ova dva eponimna lokaliteta. Naime, otkriven je na $irem podrucju Srbije i
obuhvata oblast Ibra i Velike Morave, rudni¢ku nekropolu Gomilice na Kosma-
ju, ali i vece gradove poput anti¢kog Singidunuma i Viminacijuma (Cvjeti¢anin
2016, 713-714).

Imajudi u vidu da su predmet ove analize interpretacije rimskih grobova s
lokaliteta Viminacijum, pored MKS grobova registrovanih na ovom rimskom
lokalitetu, konstatovano je i prisustvo takozvanih grobova-bunara. Ovaj tip
grobova karakteri$e velika dubina i kruzne ili pravougaone grobne rake, naj-
¢e$ce od dva do Sesnaest metara. Unutar njih, pronalazeni su skeletni ostaci sa
slojevima pepela i garezi te kremirani humani ostaci koji su najc¢es¢e pronala-
Zeni u urnama, zajedno s li¢cnim predmetima, novcem i kerami¢kim posudama.
Humani ostaci bi zajedno s predmetima bili polozeni u jamu, a potom i zatr-
pani zemljom na koju su polagani ulomci opeke i kamenje (Golubovi¢ 2008,
10). Golubovié, Milovanovi¢ i Redzi¢ (2022) navode da se radi o izrazito dubo-
kim ukopima, koji dostizu i do sedam metara dubine, s parcijalnim delovima
ljudskih skeleta u vidu lobanja, predmetima i Zivotinjskim kostima. Kad je re¢
o rasprostranjenosti, ova funerarna praksa konstatovana je na podrudju juzne
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Francuske i juzne Nemacke, dok se na prostoru Srbije dokumentuje sporadi¢no.
Na podrudju Srbije konstatovana je u Beogradu: na Trgu Republike (15 jama),
prilikom kopanja temelja za spomenik knezu Mihailu, na Studentskom trgu i
Obilicevom vencu, te u velikom broju na podru¢ju Viminacijuma (25 jama) na
lokalitetima Pecine, kod Bresta, Velika kapija, Drmske carine (Golubovi¢ 2008,
10; 19-82; Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 20). Na prostoru Viminaci-
juma, na lokalitetu Pecine, zabelezena su tri takva grobna ukopa (Golubovic,
Milovanovié¢ i Redzi¢ 2022, 20).

Etnicka pluralnost ili uniformnost?

Tipovi grobova MKS neretko su bili percipirani kao dovoljno etnic¢ki in-
dikativni (Baum i Srejovi¢ 1958, 41; Garasanin 1968, 11-14, 23-24), odnosno
odrazavali su primordijalni pristup u sklopu kog se materijalna kultura tumaci
kao neposredan iskaz pripadnosti nekoj odredenoj grupi. U kontekstu savre-
menih interpretacija, takva stanovista moguce je pronaci u publikacijama kao
$to je Viminacium, lokalitet Pecine: nekropola oko juzne gradske komunikacije
(Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022).1% U publikaciji se navodi sledeée:

Pogrebni ritual, uslovljen nizom drustvenih, ekonomskih i religioznih ¢ini-
laca, predstavlja obeleZje pojedinih naroda. Vrlo Cesto je i jedini element za
etnicko opredeljivanje. Oblik, konstrukcija grobova i prilozi koji se nalaze u
njima, upotpunjuju ovu sliku i predstavljaju osobenost lokalnog razvoja et-
ni¢kih zajednica. (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 9, naglasila J. P.)

U tom kontekstu, na biritualnoj nekropoli lokaliteta Pe¢ine, istrazivaci na-
stoje da etnicki odrede sahranjene individue: ,Svaka drustveno-kulturna zajed-
nica ima svoj specifi¢ni pogrebni ciklus obicaja i obreda koji odrazava oblike
verovanja na kojima se ritual zasniva® (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022,
9). U narednom pasusu navodi se da pogrebni ritual ne predstavlja egzaktnu sli-
ku Zivota sahranjene individue, ve¢ je ,,dvorana krivih ogledala Zivota, odnosno
prenose nam iskrivljenu sliku proslosti“ (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022,
9). Nakon toga pristupa se pozicioniranju ,,paleobalkanskih® plemena uz pomo¢
antickih pisaca poput Strabona, Plinija i Ptolomeja (Golubovi¢, Milovanovi¢
i Redzi¢ 2022, 9-10). U okviru razmatrane studije (Golubovi¢, Milovanovi¢ i
Redzi¢ 2022) analizirani su i poreklo i etnicitet ,,nosilaca® ovog oblika sahranji-
vanja. Ovaj tip sahrana tumaci se kao oponasanje skeletnog sahranjivanja, na $ta
ukazuju vece dimenzije grobnih raka grobova tipa MKS. Analogije i poreklo za
etazne grobne forme pronalaze se na lokalitetu Krusevica na jugu Srbije, ali i na
teritoriji Skoplja u Severnoj Makedoniji (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022,
25-26). Cinjenica da se ovakva praksa javlja na $irem geografskom prostoru,

10 U sklopu ove studije analizirana su 252 groba, od kojih 135 pripada inhumiranim, a 117
spaljenim pokojnicima (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 11).
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pre svega na teritoriji Cetiri rimske provincije: Gornje Mezije, Panonije, isto¢ne
Dalmacije, severne Makedonije i Dakije, koristi se kao argument da je tesko et-
nicki opredeliti praksu sahranjivanja jednoj odredenoj skupini ljudi, jer su ove
oblasti naseljavale razli¢ite etnicke grupe. Dalje, odbacuje se mogu¢nost da je
ovakva funerarna praksa odraz romanizovanog stanovnistva,'! jer nije raspro-
stranjena u svim provincijama, ve¢ samo na cetiri navedene (Golubovi¢, Milo-
vanovi¢ i Redzi¢ 2022, 27-29). Treba imati na umu da se u istoj publikaciji, sve-
ga dve strane ranije, navodi da je ,,stepenasti oblik grobnih jama zastupljen na
$irokom prostoru Rimskog carstva od zapada do istoka®, $to ukazuje na jedan
od primera nekonzistentnosti i kontradiktornosti podataka unutar ove inter-
pretacije (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 25). Iako se istovremeno istice
da nije moguce ,,dati podrobnije etni¢ko opredeljenje, predlaze se sledece: ,,U
etnickoj strukturi Gornje Mezije preovladuje mezijsko-dardanska komponenta
koja je najverovatnije primenjivala opisani pogrebni ritual i ¢ije se stanovnistvo
sahranjivalo u grobovima tipa Mala Kopasnica - Sase“ (Golubovi¢, Milovano-
vi¢ i Redzi¢ 2022, 27).

Ovakve formulacije direktno odrazavaju naslede tradicionalnih interpreta-
cija, ali i primenu etnoistorijskog metoda, §to se manifestuje izjednacavanjem
materijalne kulture s etnosom, pri ¢emu se funerarni ritus tretira kao svojstve-
na karakteristika i ,obelezje pojedinih naroda® (Funari 1999, 15; Babi¢ 2008,
138; Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 9). U sklopu tradicionalne paradig-
me, smatrano je da su materijalne kulture odraz drustvenih normi, koje nisu
iste unutar svih zajednica, poput nacina sahranjivanja, ukrasavanja keramickih
posuda i/ili tipova stanista, §to je navelo istrazivace da zakljuce da sli¢ne ka-
rakteristike materijalne kulture sa sobom povlace i isti etnicki identitet (Babi¢
2008, 138). Ljudske skupine u okviru arheoloskih ideja nastalih krajem 19. i
pocetka 20. veka bivale su kako teritorijalno tako i hronoloski sistematizovane,
mapirajuci distribuciju materijalne kulture i povlace¢i neretko granice izmedu
njihovih razli¢itih ,,nosilaca“ (Lucy 2005, 86; Babi¢ 2008, 138; Sosi¢-Klindzi¢
2015, 53). Takvo shvatanje u velikoj meri odgovara ranoj definiciji arheoloske
kulture koju uspostavlja nemacki arheolog Gustav Kosina (Gustaf Kosina). Ima-
ju¢i navedeno u vidu, Kosina elemente materijalne kulture poput pogrebnog

11  Romanizacija je koncept koji se prvi put pojavio tokom 19. veka (Mihajlovi¢ 2012, 710).
Ovaj koncept se koristi za objasnjavanje Sirenja rimske kulture unutar Rimskog carstva.
Razvijen tokom perioda zapadnoevropske kolonizacije, pojam romanizacije oznacava pri-
hvatanje dominantne kulture, u ovom slucaju rimske, od strane lokalnih populacija. Prema
istraziva¢ima, rimska kultura unutar carstva tad je doZivljavana kao homogena, dok su lo-
kalne populacije percipirane kao subjekti kulturnog progresa (Mihajlovi¢ 2012, 711). Kon-
ceptualni preokret, u kontekstu ideje o romanizaciji, dogada se krajem devedesetih godina
20. veka. Tada su istrazivaci pruzili postkolonijalna obja$njenja koja naglasavaju dvosmernu
interakciju umesto jednosmerne. Prema ovim obja$njenjima, kako navodi Vladimir Mi-
hajlovi¢ (2012, 720-724), i kolonizovane populacije i kolonizatori postaju percipirani kao
aktivni uéesnici. Pod time se podrazumeva da se ne radi o pasivnom prihvatanju kulturnih
karakteristika, ve¢ o kulturnom dijalogu koji podrazumeva slozenu dinamiku prihvatanja,
odbijanja, prilagodavanja i promena (Mihajlovi¢ 2012, 724).
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obicaja, grobnog inventara, oblika oruzja, nakita i tako dalje, direktno povezuje
s odredenom narodima i plemenima u proglosti (Bandovi¢ 2012, 639).12 Izme-
du ostalog, u razmatranoj publikaciji, uspostavljanje direktnih veza materijalne
kulture s etnosima navedenim u pisanim izvorima - konkretno, identifikacija
paleobalkanskih plemena u delima antickih pisaca — predstavlja direktan odraz
primene tradicionalnih teorijskih postulata (Mihajlovi¢ 2019, 20-21; Golubo-
vi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 9-10).

U slucaju MKS grobova s Viminacijuma, dalje se navodi: ,Ne treba zane-
mariti ¢injenicu da se kroz materijalnu kulturu mogu ustanoviti uticaji razlici-
tih etnickih grupa® (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 29). ,Vrlo retko su
kao prilozi polagani oruzje, orude i statue. U grobovima kremiranih pokojnika
retko je nalazeno oruzje[...]. Posto polaganje oruzja u grob nije bio rimski obi-
¢aj, ovi grobovi ukazuju na to da su postojali drugaciji pogrebni obicaji kod
domorodackog stanovnistva koji su se sa procesom romanizacije gubili“ (Go-
lubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 25). U ovakvim interpretacijama uocava se
normativnost zaklju¢ivanja na osnovu materijalne kulture, pri ¢emu se neretko
zanemaruje pluralnost identiteta.

Normativni pristup, kakav se moze detektovati u savremenoj interpretaciji
MKS grobova (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022), moguce je uociti i u
publikaciji Soldier burials with weapons at Viminacium cemetery (srp. Sahrane
vojnika sa oruzjem na nekropoli Viminacijum; Mrdi¢ i Raickovi¢ 2013), u sklo-
pu koje su razmatrane sahrane inhumiranih i kremiranih pokojnika. U razma-
tranju grobova s incineracijom, usled odsustva parametara za odredivanje pola
kod kremiranih individua, zaklju¢ci o polnom identitetu zasnivani su na mate-
rijalnoj kulturi, a sahranjene individue u ovim grobovima interpretirane su kao
isklju¢ivo muske (Mrdi¢ i Rai¢kovi¢ 2013, 121).

Ovime se otvara pitanje koliko su navedena tumacenja pouzdana. Naime,
u savremenim interpretativnim pristupima rasprostranjeno je misljenje da, u
slucaju pojave oruda ili oruzja u grobu, grob najverovatnije pripada pripadniku
domorodacke zajednice, bez obzira na geografiju pronalaska (Bishop-Coulston
2006, 33; up. Mrdi¢ i Raic¢kovi¢ 2010, 117). Odsustvo oruzja unutar rimskih
grobova u vecini sluc¢ajeva tumaci se postojanjem drzavne svojine u rimskom
periodu. S tim u vezi, oruzje je bilo drzavna svojina, koju su vojnici morali da
vrate nakon sluzbovanja (Bishop-Coulston 2006, 33; Prien 2019, 464). Potreb-
no je, medutim, razmotriti i drugacija obja$njenja. Roland Prien (2019) navodi
da je rimska provincijalna arheologija detektovala sahrane s oruzjem. Data od-
stupanja od normativne prakse sahranjivanja zastupljene u rimskom periodu

12 Gustav Kosina iznosi definiciju arheoloske kulture 1911. godine u delu Die Herkunft der
Germanen. Zur Methode der Siedlungsarchdolgie (srp. Poreklo Germana. O metodu naseo-
binske arheologije), nastalom pod uticajem ideja kulturnih krugova i etnoistorijskog meto-
da. Detaljnu definiciju pruza pak u delu Die Herkunft der Germanen (srp. Poreklo Germa-
na) (Bandovi¢ 2012, 638-639).
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jasno ukazuju na postojanje privatnog posedovanja oruzja. S druge strane, iako
je retko pronalazeno, oruzje, ali i orude, unutar grobnih celina moze biti odraz
profesionalnog identiteta individue (Prien 2019, 464). U kontekstu polnog
identiteta sahranjenih individua, zanimljive su i dve sahrane iz Velike Britanije
s lokaliteta Vitampsted (Wheathampstead), nedaleko od Municipium Verulami-
um (St. Albans), datovane u 2. vek nove ere. Jedan skelet je s manje pouzdano-
sti identifikovan kao Zenski, starosti 20-40 godina, a drugi sa sigurno$¢u kao
grob starije Zene. Od grobnih priloga konstatovano je prisustvo keramickih i
staklenih predmeta, ali i nalazi oruda, dok je u prvom grobu konstatovano pri-
sustvo oruzja u vidu vrhova strela (Pearce 2011, 244). Iako hronoloski disper-
zivan, drugi primer jasno ukazuje na vaznost upotrebe DNK analiza ukoliko
oblik osteoloskog materijala i njegova sacuvanost dopustaju sprovodenje na-
vedenih analiza. Naime, na lokalitetu Brajher (Bryher), na ostrvu Skili (Isles of
Scilly), pronaden je grob s fragmentovanim i veoma loSe o¢uvanim skeletnim
materijalom. Pored humanih ostataka, konstatovano je prisustvo maca i bron-
zanog ogledala. Sprovedenim DNK analizama utvrdeno je da se radi o Zenskoj
individui (Pearce 2011, 240; Mays et al. 2023, 1-3, 5, 7-8).

Ako se vratimo na slu¢aj MKS tipova grobova, na samom kraju odeljka u
kome su razmatrana etnicka pitanja, posredstvom analogije uocavaju se sli¢-
nosti i donose zakljucci da grobni prilozi unutar MKS grobova tipova I i II
odgovaraju grobnim prilozima inhumiranih pokojnika s lokaliteta Ustikolina.
Preciznije govoredi, pronadeni predmeti iz grobova ova dva tipa radeni su u
»latenskoj tradiciji‘, te ih je stoga moguce okarakterisati kao ,keltsku materi-
jalnu kulturu® i ,,ukazuju na uticaj keltskih toreutskih radionica iz Panonije na
proizvodnju u dolini Drine“ (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 29). Ideju
povezivanja MKS grobova s keltskim etni¢ckim identitetom iznosi Korolji Sagi
(Karolyi Sagy) 1954. godine (navedeno prema Garas$anin 1968, 13-14; 23, citi-
raju Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 29). Sli¢ne ideje zastupali su Milica
Baum i Dragoslav Srejovi¢ kad je re¢ o prostoru bivse Jugoslavije. Autori su
odlucili da istom tipu grobova, otkrivenim na nekropoli Sase kod Srebrenice,
pridodaju keltsko etni¢ko opredeljenje, uvidajuci da se radi o funerarnom kon-
tinuitetu (Baum i Srejovi¢ 1959, 41). Pripisivanje etnickog identiteta sahranje-
nim individuama unutar MKS grobova variralo je u zavisnosti od regije. S tim
u vezi, na teritoriji Rumunije istrazivaci su imenovali Dacane kao ,nosioce”
ove funerarne prakse, dok se na teritoriji Madarske, pretezno Panonije, ova-
kva praksa pripisuje keltskoj populaciji (Garasanin 1968, 11-14). S druge stra-
ne, pojedini istrazivaci su ovakav tip sahrana na prostoru Jugoslavije, pocevsi
od Sezdesetih godina 20. veka, interpretirali kao ilirske sahrane. Jugosloven-
ski istrazivaci poput Milutina Garasanina, Fanule Papazolgu, Ljubice Zotovi¢
i Radoslava Katic¢ic¢a, primetili su prisustvo takozvanih ilirskih elemenata (Ga-
rasanin 1968, 23-24; Golubovi¢ 1998, 251). GaraSanin navodi autohtoni ilirski
element, koji, izmedu ostalog, uoc¢ava na lokalitetu Duklja (Doclea) kod ne-
kadasnjeg Titograda (Podgorica) (Garasanin 1968, 9-10). Katici¢ i Papazolgu
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su do zakljucka o ilirskom prisustvu na podrudju Jugoslavije dosli upotrebom
onomastike!® (prema Garasanin 1968, 23-24).

Dakle, praksa poistove¢ivanja MKS grobova s ,,autohtonim“ populacijama
Balkana i paleobalkanskim plemenima prisutna je od prvih godina istrazivanja
nekropola Mala Kopasnica i Sase. Iako su se interpretacije nosilaca menjale to-
kom vremena, zadrzana je praksa pripisivanja etnickog identiteta materijalnim
ostacima. Vazno je ista¢i da etnicki identitet ne moze biti odreden na ovaj na-
&in. Son Dzons (Jones 1997) navodi tri problema koje iznedrava ovakva praksa.
Pripisivanjem odredenog skupa predmeta jednoj etnickoj grupi dolazi do zane-
marivanja etnicke pluralnosti ljudskih skupina unutar jednog drustva, prilikom
cega stvaramo plasti¢nu sliku proslosti. Drugo, na ovaj nacin se stvara unifor-
mna slika jedne zajednice, te je vazno imati na umu da se odredeni asemblazi
koji se javljaju u jednoj definisanoj grupi ne moraju pojaviti u drugoj. Ilustracije
radi, elementi materijalne kulture Ilira s podruc¢ja Makedonije ne moraju se po-
javiti kod isto definisane skupine na teritoriji Albanije. Kao trece, granice koje
su neiscrpno ocrtavali kulturno-istorijski arheolozi izmedu ,,nosilaca® razli¢itih
kultura odraz su partikularnosti. Granice su dinamic¢ne, odnosno vremenski i
geografski su varijabilne (Jones 1997, 106-110; Mihajlovi¢ 2019, 19-20).

Uprkos cinjenici da funerarni obicaji i pogrebna praksa ,autohtonih® i
prerimskih populacija nisu u dovoljnoj meri poznati i istraZeni, u razmatranoj
studiji (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022) zastupljeni su tradicionalni in-
terpretativni obrasci, koji funerarne prakse atipi¢ne za rimsku populaciju pripi-
suju drugoj, u ovom slucaju domorodackoj (Cvjeti¢anin 2016, 720). Uz to, in-
terpretiranje grobova MKS kao prezitaka prerimskih funerarnih praksi sugerise
nepromenljivost i prisustvo kontinuiteta i centralnih tema unutar tradicionalne
paradigme u srpskoj arheologiji (Palavestra 2011b, 580-583). Potrebno je imati
na umu da su funerarne prakse, poput drugih obicaja, sklone modifikovanjima
kroz vreme, te se stoga ne mogu posmatrati kao nepromenljive kategorije (Es-
polin Norstein, Selsvold and Voutsaki 2024, 11).

Pored razmatranja etniciteta individua sahranjenih u etaznim grobovima
MKS tipa, u studiji Viminacium: lokalitet Pecine: nekropola oko juzne gradske
komunikacije ispituju se ,,nosioci“ funerarne prakse takozvanih grobova-bunara.
»Kada je u pitanju etni¢ka pripadnost pokojnika, uslovno receno sahranjenih
u grobovima u obliku bunara, trebalo bi imati u vidu da na na$oj teritoriji ne
postoji nikakav prelazni oblik koji bi ukazivao na autohtono poreklo ovakvog
nacina sahranjivanja“ (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 21). Pored nasto-
janja da odrede etnicku pripadnost, autori istrazivanja date grobove povezuju i
sa ,kulturnom pozajmicom” koja je sluzila malom broju galske etnicke zajednice
na prostoru Viminacijuma (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022, 21). Takode,

13 Onomastika je disciplina koja se bavi imenima (li¢cnim, imenima toponima i mesta) i njiho-
vim poreklom. Predstavlja disciplinu unutar koje se prepli¢u lingvistika, geografija, istorija i
etnografija (Bright 2003, 670-671). Identifikacije naroda proslosti putem lingvistike prisut-
ne su od perioda romantizma (Curta 2014, 2509a).
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ukoliko su Viminacijum naseljavali Gali, a potom se na obliZnjim nekropolama
sahranjivali, ne mozemo govoriti o kulturnoj razmeni. Naime, kulturna razme-
na predstavlja drustveni proces unutar kog dolazi do, naj¢e$ce reciprocitetne,
razmene obicaja, rituala, simbola i predmeta izmedu razlic¢itih kultura (Lightfo-
ot 1995, 201; Rogers 2006, 477). Dakle, za kulturnu razmenu potrebne su nam
minimum dve razli¢ite kulturne grupe koje bi razmenu sprovele.

Usled ¢injenice da su identi¢ni opisi i interpretacije grobova-bunara pri-
sutni i u starijoj publikaciji Grobovi u obliku bunara sa nekropola Viminaciju-
ma (Golubovi¢ 2008),'* data publikacija je takode analizirana. Prilikom analize
ustanovljeno je prisustvo ,rasnog“ i etnickog odredivanja na osnovu osteolo-
$kih analiza usled pozivanja na ¢lanak Zivka Mikica ,,O antropoloskim tipovi-
ma u antickim nekropolama Viminacijuma® koji je objavljen u Starinaru 1981.
godine. U ovoj publikaciji funerarna praksa definisana je kao obred uslovljen
drustvenim ¢iniocima te ,predstavlja obelezje pojedinih etnickih grupa i vrlo
Cesto je jedini element za njihovo opredeljivanje. Oblik i konstrukcija grobova,
kao i prilozi u njima, upotpunjavaju ovu sliku i predstavljaju lokalne osobeno-
sti u razvoju etnickih zajednica“ (Golubovi¢ 2008, 9). Pored etnickih obelezja,
uoceno je i odredivanje takozvanih antropoloskih tipova na osnovu predme-
ta koji su etnicki opredeljeni kao ,keltskog i panonskog (ilirskog) porekla®, a
koji, ,kao i dako-getski pogrebni ritual ukazuju na slozenu etnicku osnovu i
ukrstanje razlicitih tradicija, a neposredne veze sa starijim gvozdenim dobom
ne mogu da se utvrde ni na Gomolavi“ (Golubovi¢ 2008, 107-108). Tako je u
sklopu nekropola rimskog grada Viminacijuma ustanovljeno prisustvo razli¢i-
tih antropoloskih tipova:!* ,[...] anadolski, prednjeistocnomediteranski i dinarski
tip, zatim niskospecijalizovana varijanta dinarskog tipa, dugoglavi mediteranski
tip niskog rasta i, uslovno nazvan, praistorijski antropoloski tip“. Ove identifika-
cije su sprovedene posredstvom morfologkih analiza (Z. Miki¢ 1981a, 117-123,
121, navedeno prema Golubovi¢ 2008, 108, naglasila J. P.). Vazno je ista¢i da
je ovim morfoloskim analizama, kraniometrijom, ustanovljeno sledece: ,Kod
svih lobanja iz takode masovnog groba G 16 (lokalitet Pe¢ine) utvrden je isti
antropoloski tip ili njegovi varijeteti, po kome se potpuno razlikuju od starose-
delackog stanovnistva“ (Golubovi¢ 2008, 109, naglasila J. P.).

Poput prve analizirane publikacije, ¢iji je predmet istrazivanja nekropola
lokaliteta Pe¢ine (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022), u drugoj publikaci-
ji, ¢iji je fokus usmeren ka analizi grobova-bunara posvedocenih na prostoru

14 Iste godine objavljena je publikacija Viminacium - lokalitet kod Koraba. Istoéna nekropola
(Redzi¢, Golubovi¢ i Vojvoda 2022), unutar koje su prisutne istovetne interpretacije. Iz tog
razloga, analiza unutar ovog rada usmerena ka analizi knjige o lokalitetu Pe¢ine primenljiva
je i na ovu publikaciju.

15 Zajedno s Miomirom Kora¢em, Miki¢ je autor publikacije Antropoloska kolekcija Viminaci-
um I nekropola Pecine (Kora¢ i Miki¢ 2014), koja predstavlja katalog 60 lobanja pronadenih
na nekropoli Pe¢ine. Autori defini$u i razmatraju morfoloske markere radi utvrdivanja pola
i individualne starosti individua, ali je prisutno i odredenje kranijalnog indeksa i upotreba
termina dolihefalija (Kora¢ i Miki¢ 2014, 16-22; 31, 43, 55, 59, 65, 67, 69).
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Viminacijuma (Golubovi¢ 2008), uocavaju se interpretativni obrasci svojstve-
ni tradicionalnom arheoloskom pristupu. Oni se detektuju u etnickim odre-
denjima nosilaca ove pogrebne prakse i razmatranju potencijalnih ,keltskih®,
»galskih® i/ili ,,ilirskih“ elemenata (Golubovi¢ 2008, 107-108). Ovakav pristup,
posvedocen i u etnickom odredenju sahranjenih individua MKS tipova gro-
bova (Baum i Srejovi¢ 1959; Garasanin 1968; Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢
2022), inherentno je partikularisticki jer postavlja jasne drustvene demarkacije
i identifikuje odgovarajuce istorijske nosioce odredene kulture na specificnom
prostoru (Jones 1997, 106-108; Lucy 2005, 86; Bandovi¢, 2012, 630).

Neophodno je pak napomenuti da je primenu ovog partikularistickog pri-
stupa u kontekstu tradicionalne arheologije moguce detektovati isprava van
arheoloske prakse, unutar publikacije Antropogeografski problemi Balkanskog
poluostrva Jovana Cvijica (1865-1927) iz 1902. godine, koja zastupa ideju kul-
turnih krugova (Bandovi¢ 2017, 813; Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 625).16
U sklopu arheologije, medutim, ove ideje se registruju u formi tradicionalne
arheologije pre pocetka Drugog svetskog rata kod Miodraga Grbica i Borisla-
va Jankulova. Ova dva srpska arheologa su se na podrucju Vojvodine bavila
definisanjem arheologkih kultura. Grbi¢ opisuje i defini$e ,,mokrinsku®, ,star-
cevacku® i ,vatinsku“ kulturu, dok je Jankulov definisao ,keltsku®, ,,sarmatsku®
i ,geto-dacku® (Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 624; Mihajlovi¢ 2017, 75; Mi-
losavljevi¢ 2020, 77). Do ekspanzije tradicionalne paradigme unutar srpskog
arheoloskog nau¢nog kruga ne dolazi sve do zavrSetka Drugog svetskog rata,
pri ¢emu se Miodrag Grbi¢ navodi kao klju¢na figura u utemeljenju ovog pri-
stupa (Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 624; Bandovi¢ 2019, 3; 2017, 814). Kroz
»Muzejski kurs®, koji je realizovan za vreme Drugog svetskog rata, s prvim te-
¢ajem realizovanim tokom 1942. godine i drugim tokom 1944. godine, Grbi¢
upoznaje polaznike s konceptima kulturno-istorijske arheologije. Medu pola-
znicima nalazili su se i buduéi istaknuti arheolozi i predstavnici tradicionalne
paradigme u Srbiji: Milutin i Draga Garasanin, Dusanka Vuckovi¢, u Nemac-
koj Vladimir Miloj¢i¢, u Bosni i Hercegovini Irma Cremosnik (Bandovi¢ 2014,
632-634; Novakovi¢ 2014, 116-119; Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 624).

Gde se krije naslede rasne antropologije?

Za razliku od prve publikacije (Golubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022),
drugoj — Grobovi u obliku bunara sa nekropola Viminacijuma (Golubovi¢ 2008)
- svojstveno je odredivanje antropoloskih tipova, $to svedoc¢i da ovakva praksa

16 Posredstvom antropogeografije, sinkreti¢ke discipline antropologije, etnologije, istorije i
geografije, koja proucava kulturne fenomene u prostoru, fokusiraju¢i se na analizu geograf-
skih faktora i njihov uticaj na oblikovanje i $irenje razli¢itih kultura, Cviji¢ je pokusao da
odredi ,,balkanske skupine®. Drugim re¢ima, ovaj pristup ima za cilj odredivanje prostorne
distribucije antropoloskih tragova kako bi se razumele , kulturne interakcije“ tokom vreme-
na (Palavestra i Milosavljevi¢ 2015, 621-625).
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nije napustena u okviru arheoloskih istrazivanja. Sli¢na praksa zabelezena je
i u novijoj publikaciji — Antropoloska kolekcija Viminacium I: nekropola Peci-
ne (Kora¢ i Miki¢ 2014). Ovakve ideje u kontekstu rimske arheologije u Srbiji
mogude je pratiti i pronaéi u radovima arheologa i fizi¢kog antropologa Zivka
Mikica, u ¢ijim je opusu zastupljena tipoloska klasifikacija zasnovana na me-
trickim i morfologkim analizama (Z. Miki¢ 1981a; 1981b; Kora¢, Miki¢ 2014).
Miki¢ u uvodnom delu knjige Stanje i problemi fizicke antropologije u Jugoslaviji
— praistorijski periodi (Z. Miki¢ 1981b) opisuje strukturu knjige i ciljeve istraZi-
vanja, te navodi da ce se baviti pitanjima poput ,,poznopaleolitsko-mezolitskog
antropoloskog supstrata“, razvojem ,dinarskog tipa“ te identifikacijom antro-
pologkih tipova koji bi se mogli vezati za odredene kulture (Z. Miki¢ 1981b,
8-9, naglasila J. P.). Osvrée se i na znacajne li¢nosti koje su uticale na razvoj
antropologije u Srbiji, te navodi ,,Skerlja, N. Zupani¢a, V. Dvornikoviéa, J. Cvi-
jica“ (Z. Miki¢ 1981b, 7; Milosavljevi¢ 2025, 866). Vazno je istaéi da u knjizi O
interdisciplinarnosti u srpskoj arheologiji sa posebnim osvrtom na fizicku antro-
pologiju (Z. Miki¢ 1998) izrazava afirmativan stav prema radu i delu Zupani-
¢a i Dvornikovica, isti¢u¢i da ,dinarski antropoloski tip“ moze biti reprezent
jugoslovenskog ¢oveka (Z. Miki¢ 1998, 266). Zupani¢ev nau¢ni rad, u kome
je neretko pribegavao rasnoj teoriji, bio je politicki i propagandno obojen, s
ciljem Sirenja i potkrepljenja ideje stvaranja zajednicke drzave Srba, Hrvata i
Slovenaca (Milosavljevi¢ 2013, 723). Unutar publikacije pod nazivom Etnogene-
za Jugoslovena (1920), Zupani¢ nastoji da odredi jedinstvo jugoslovenske rase i
njen arijevski karakter (Milosavljevi¢ 2013, 728-730). S druge strane, Vladimir
Dvornikovi¢ bio je zastupnik karakterologije, odnosno ideje da svaki narod po-
seduje odredeni, sebi svojstven ,,dusevni tip", koji se prenosi iz generacije u ge-
neraciju (Yeomans 2007, 94-96; Milosavljevi¢ 2010, 46), ali je pribegavao i upo-
trebi termina poput mongolske rase ili brahikefalije (Milosavljevi¢ 2013, 730;
Milosavljevi¢ i Palavestra 2015, 635-636). U pogledu psihoetnoloskih odrede-
nja i karakterologije, kojom se bavio Dvornikovi¢, Miki¢ navodi da ona moze
biti ponovo verifikovana, ali ,,sa promenom isklju¢ivo marksistickog pristupa
u analizi nauc¢nog stvaralastva“. Osporava, medutim, kori$¢enje kraniometrije,
kojom se sluzio i ssam Dvornikovi¢ za odredenje mentalnih sposobnosti (Z. Mi-
ki¢ 1998, 266).

Rasnu terminologiju moguce je detektovati i u ¢lanku koji Miki¢ publikuje
u Starinaru pod nazivom ,,O antropoloskim tipovima u antickim nekropolama
Viminacijuma“ (Z. Miki¢ 1981a). U ovom radu navodi postojanje ,,anadolskog
antropoloskog tipa sa dolihokranom lobanjom, ,prednjeisto¢nog mediteran-
skog tipa“ ,dinarskog tipa“ ,niskospecijalizovanu formu dinarskog tipa“ ,,du-
goglavog“ i , kratkoglavog mediteranskog tipa“ (Z. Miki¢ 1981a, 117-120). Kao
referencu za metricke metode kranijalnog indeksa i morfologije sluzi se meto-
dama antropologa Rudolfa Martina (Z. Miki¢ 1981a, 121; 1981b, 48). Rudolf
Martin (Rudolf Martin) bio je nemacki fizicki antropolog, koji je smatrao da
je rasa morfologki merljiva kategorija (Evans 2008, 91). On ¢e naslediti Ran-
kea na mestu profesora antropologije u Minhenu nakon Rankeove smrti 1916.
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godine (Evans 2008, 91, 95). U toku Prvog svetskog rata sprovodi istrazivanje
nad decom $kolskog uzrasta kako bi utvrdio uticaj Trojne antante na nutritivni
deficit i rast nemacke dece. Zakljucio je da su nemacka deca znatno nizeg rasta
u odnosu na istu starosnu grupu u Americi. Razliku u rastu i razvoju dece ne
objasnjava rasnim razlikama, ve¢ nutritivnim deficitom. Nakon zavrsetka Prvog
svetskog rata, medutim, zajedno s Minhenskim institutom, Martin se okrece
eugenici s ciljem stvaranja zdrave i jace nacije (Evans 2008, 95-96). Mikic¢evu
upotrebu datih parametara i metoda moguce je objasniti njegovim $kolovanjem
i usavr$avanjem u Nemackoj. Po zavrsetku studija arheologije — osnovnih 1970.
i magistarskih 1974. godine - na Filozofskom Fakultetu u Beogradu odbranio
je doktorsku disertaciju Antropoloski problemi praistorijskih populacija central-
nog Balkana od ranog neolita do kraja latenske epohe. Miki¢ se usavr$avao u
Nemackoj (,,dr Zivko Miki¢“ b.d.) za vreme osnovnih i magistarskih studija, a
1982. godine u Majncu obranio je doktorsku disertaciju Beitrag zur Antropolo-
gie spdtmittelalterlicher Bevolkerungen Jugoslawiens (srp. Doprinos antropologiji
stanovnistva kasnog srednjeg veka Jugoslavije) (Milosavljevi¢ 2025, 867). Ova
naucna pozadina mogla je imati veliki uticaj na oblikovanje njegovog pristupa
u proucavanju osteoloskih ostataka, uklju¢ujuci kategorizaciju ljudskih ostataka
i pridruzivanje razli¢itih rasnih profila na osnovu metric¢kih parametara.

Ostajud¢i u okvirima rasne antropologije, a podseanja radi, nau¢na ra-
zmatranja o rasama prema Cvetanu Todorovu nazivaju se rasijalizam. Prema
njegovim kriterijumima, osoba/rad moZe se smatrati rasijalistom/rasijalistic¢-
kim ukoliko ispunjava pet parametara (Todorov 1994, 100-102), o kojima je
ve¢ bilo reci. Rasijalista mora priznati postojanje rasa i smatrati da su fizicke i
mentalne osobine u sprezi i da se nasleduju, sli¢cno kolektivnoj psihologiji koju
prepoznaju rasijalisti. Osim toga, rasijalisti veruju da je ponasanje individue
uslovljeno grupom kojoj pripada i s kojom se identifikuje. Kao poslednju ka-
rakteristiku, Todorov navodi politizaciju rasne ideje koja ima za cilj eliminaciju
inferiornih rasa u korist opstanka superiorne rase (Todorov 1994, 100-102).
Kad je re¢ o radu Zivka Miki¢a, metodologija kojom se ovaj istraziva¢ sluzi
moze se posmatrati kao naslede rasne antropologije, koje korespondira sa cetiri
od pet parametara koje Todorov definiSe. Unutar svojih istrazivanja, Miki¢ vrsi
jasnu kategorizaciju ljudskih ostataka, pridruzujudi im razli¢ite rasne profile na
osnovu metrickih parametara. To odgovara prvom parametru, koji je jedini ek-
splicitno prisutan u njegovom radu (Z. Miki¢ 1981a, 117-120; Z. Miki¢ 1981b,
8-9; 1981a, 117-120; Todorov 1994, 100). Sto se ti¢e drugog parametra, koji
se odnosi na nasledne mentalne karakteristike, njih cesto nije lako uociti ili
izdvojiti unutar arheologkih studija (Todorov 1994, 100-101). Razlog tome je
ogranicenje evidencije koja se sastoji od materijalnih ostataka, a ne zivih ljudi
kao predmeta izucavanja, kao $to je to slucaj u socioloskim ili antropoloskim
istrazivanjima. Vazno je napomenuti i njegov otvoren afirmativni stav prema
karakterologiji, kakav su zastupali Dvornikovi¢ i Zupani¢ (Z. Miki¢ 1981b, 7).
Taj stav, medutim, nije eksplicitno prisutan u njegovim kasnijim publikacijama
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(poput Kora¢ i Miki¢ 2014), koje bi zadovoljile drugi parametar, odnosno onaj
koji se poziva na postojanje korelacije izmedu fizickih i mentalnih karakteristi-
ka. S druge strane, moguce je izvrsiti detektovanje delovanja grupe na pojedin-
ca, kao nasleda tre¢eg parametra (Todorov 1994, 101), te postojanja rasne hi-
jerarhije, kao Cetvrtog parametra u Miki¢evom radu (Todorov 1994, 101-102).
Nijedan od ta dva parametra nije otvoreno razmatran u njegovom radu. Nai-
me, unutar tradicionalne arheologije, naglasavanje kontinuiteta i zagovaranje
deterministickog stava u vezi s uticajem pojedinca na drustvo bilo je $iroko
rasprostranjeno. Ovaj pristup korespondira s tre¢im parametrom koji postavlja
Todorov. S obzirom na to da se Miki¢ev rad moze hronoloski i paradigmatski
okarakterisati kao deo tradicionalne arheologije, moze se zakljuciti da zadovo-
ljava i tre¢i parametar (Z. Miki¢ 1981a; 1981b; Todorov 1994, 101-102). Kad
je u pitanju Cetvrti parametar, odnosno prepoznavanje i prihvatanje postojanja
rasne hijerarhije, on se u Miki¢evom radu identifikuje kao implicitna karakte-
ristika. Miki¢ koristi izraze poput ,dinarski tip", ,niskospecijalizovana forma
dinarskog tipa“, , mediteranski tip“ i druge (Z. Miki¢ 1981a, 117-120), ali ih ne
smesta direktno na lestvicu rasne superiornosti ili inferiornosti. Umesto toga,
koristi odredene termine kojima diferencira odredene rase ili antropoloske ti-
pove na osnovu metrickih parametara, kao $to su ,,niskospecijalizovan dinarski
tip“ okarakterisan robusnoscu, ili ,,kratkoglavi mediteranski tip“ s karakteristi-
kama nerazvijenosti lobanje, glabele i nado¢nih lukova, dok drugim tipovima
pripisuje razvijenost ili delimi¢nu razvijenost kostiju lica i lobanje (Z. Miki¢
1981a, 117-120).

Dakle, moze se primetiti implicitna prisutnost rasne hijerarhije u kontekstu
rada Zivka Mikica, gde odredeni antropoloski tipovi dobijaju epitet razvijeno-
sti, dok se drugi percipiraju kao slabo ili potpuno nerazvijeni. Drugim re¢ima,
autor pravi jasnu kategorizaciju i implicitnu lestvicu sa¢injenu od nerazvijenih,
delimi¢no razvijenih i razvijenih skeletnih karakteristika, koju formira na osno-
vu metrickih analiza. Osim toga, iz ovakvih tipizacija proizlazi i $ira generali-
zacija. Naime, na osnovu ograni¢enog uzorka, sve lobanje koje dele odredene
parametre grupisSu se i svrstavaju u jedinstven antropoloski tip. Ovaj pristup sa
sobom nosi probleme generalizacije, ali i stereotipizacije, jer simplifikuje kom-
pleksnost antropologkih karakteristika (Mcharek and Van Oorschot 2023, 818).
Time su ispunjena Cetiri od pet parametara. Poslednji parametar odnosi se na
politizaciju rasne teorije i stvaranje sveta koji odrazava zamisli prethodnih pa-
rametara. Drugim recima, politizacija se zasniva na promovisanju ideje o elimi-
naciji inferiornih rasa. Todorov isti¢e da se u okviru ovog poslednjeg aspekta
rasijalizam priblizava rasizmu, jer rasijalizam predstavlja nau¢no razmatranje i
prikupljanje znanja, dok rasizam podrazumeva delovanje i ponasanje koje pro-
izlazi iz mrznje (Todorov 1994, 102). Moguce je pruziti primer iz novije istorije
koji ilustruje rasizam koji je proizasao iz rasijalizma - politiku Treceg rajha i
naciste. lako Cvetan Todorov postavlja pet parametara za definisanje rasijalista,
vazno je naglasiti da neki od tih parametara ne mogu uvek biti primenjeni ili
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razmatrani u svim nau¢nim disciplinama. Metodologija i evidencijalna ograni-
¢enja mogu usloviti primenu nekih parametara rasijalizma ili njihovog eventu-
alnog izostanka, kao u slucaju arheologije (Todorov 1994, 102).

»Materijalizacija“ antropoloskih tipova

Navedeni antropoloski konstrukti dobili su i svoju materijalnu artikula-
ciju u izlozbenoj formi. U sklopu 24. Limes kongresa, odrzanog u Beogradu i
Viminacijumu u organizaciji Arheoloskog instituta, 15. avgusta 2018. godine
otvorena je izlozba pod nazivom ,,Rimski Limes i gradovi na tlu Srbije“. U rea-
lizaciji izlozbe ucestvovali su Arheoloski institut i Filozofski fakultet u Beogra-
du, ostvarujudi saradnju s brojnim muzejima s teritorije Srbije, koji su ustupili
arheologki materijal (od 1. do 5. veka) radi realizacije izlozbe.!” IzloZba je imala
za cilj da predstavi rimsko naslede duz Dunava, odnosno limesa i pogranic-
ne zone. Kroz izlaganje materijalne kulture organizatori izlozbe nastojali su da
predstave razlicite teme poput organizacije vojske, nacina i strategija ratovanja,
rimskih kultova, zanata i graditeljstva (Gruji¢ i Sedli¢ 2018, 16-17). Povrh ovih
tema, koje su osvetlile razli¢ite aspekte Zivota stanovni$tva na podrucju pogra-
ni¢ne oblasti kakav je bio Dunavski limes, predstavljeni su i novi rezultati'®
multidisciplinarnog tima. Putem 3D skeniranja i modelovanja rekonstruisan
je varijetet antropologkih tipova koji su nastanjivali rimski grad Viminacijum
(Gruji¢ i Sedli¢ 2018, 18-19; I. Miki¢ 2018, 100). Rekonstrukcije su objavlje-
ne na osnovu analize morfoloskih i metrickih karakteristika, a metodologija
je podrazumevala ,rad antropologa, istori¢ara umetnosti, saradnika iz obla-
sti 3D modelovanja“ (I. Miki¢ 2018, 100). Kako bi se predstavila raznovrsnost
stanovniStva, na izlozbi su prikazana cetiri od deset identifikovanih, razli¢itih
antropoloskih tipova, i to takozvana dva varijeteta mediteranskog tipa - du-
goglavi i kratkoglavi, negroidni i nordijski antropoloski tip. Dugoglavom me-
diteranskom tipu, kako se navodi u spomenutom istrazivanju, pripada najveci
broj nekadadnjih Zitelja Viminacijuma (I. Miki¢ 2018, 101-105). Prema tome, u
Galeriji SANU prezentovana je rekonstrukcija lica cetiri osobe, ,jedna Zenska
brineta i tri muskarca: plavokosi, crnokosi i tamnoputi“ (Kovacevi¢ 2016). Me-
renja su zasnivana na ,$irinsko-duzinskim® karakteristikama i merama lobanje
sahranjivanih individua, prema kojima su lobanje podeljene u kategorije doli-
hokefalije, brahikefalije ili meduvrednosti, mezokefalije. Pored ovih metrickih

17  Predmete za realizaciju navedene izlozbe ustupili su Muzej Srema iz Sremske Mitrovice,
Muzej Vojvodine iz Novog Sada, Narodni muzej iz Pozarevca, Narodni muzej iz Zajecara,
Muzej Krajine iz Negotina, Narodni muzej iz Nisa, Muzej grada Beograda, Istorijski muzej
Srbije i Vojni muzej iz Beograda (Gruji¢ i Sedli¢ 2018, 15).

18  Projekat pod nazivom 3D skeniranje antropoloskih tipova sa Viminacijuma i pokusaj rekon-
strukcije lica realizovan 2017. godine pod pokroviteljstvom Ministarstva kulture i informi-
sanja Vlade Republike Srbije (I. Miki¢ 2018, 100).
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karakteristika, sagledavani su i drugi parametri, poput veli¢ine i oblika vilice,
oblika i pozicije ¢ela (okruglo nasuprot ovalnom, nisko ili visoko postavljeno),
oblika o¢ne duplje i prisustva razvijenih glabela i nado¢nih lukova. Pri analizi
je uziman u obzir i izgled postkranijalnog skeleta, te je uoceno da su medi-
teranski tipovi, dugoglavi i kratkoglavi, rastom nizi nasuprot negroidnom an-
tropoloskom tipu, ¢iji postkranijalni skelet karakterise ,,izrazena robusnost® (I.
Mikié¢ 2018, 101-105).1°

Da li je, medutim, rekonstrukcija ljudskog izgleda ovako jednostavna? Da
li na osnovu metrickih i morfologkih karakteristika mozemo ustanoviti feno-
tipske osobine poput boje o¢iju, koze ili kose, istih onih instrumentalizovanih
u definisanju ljudskih rasa? Razli¢ite morfoloske tacke zaista pruzaju moguc-
nost rekonstrukcije izgleda lica na osnovu osteoloskog materijala. Problem
pak neretko nastaje kada se morfoloske karakteristike koriste kao osnova za
uspostavljanje klasifikacija koje svrstavaju ljude u unapred definisane grupe,
kako primecuje Abigejl Nieves Delgado (Delgado 2020). Takode primecuje da
se razlike i morfoloske varijacije uocavaju, definiSu i potom kategori$u, proi-
zvodedi ,vidljive® tipi¢ne odlike odredenih grupa, neretko pretocene u rasne
diferencije (Delgado 2020, 3-4). Paradoksalno je $to, uprkos teznji da se putem
rekonstrukcija individuama vrati njihov predasnji izgled, a samim tim da se
kroz proces humanizacije i ,,personalizacije“ uspostavi komunikacija s javno-
$¢u, ovakve prakse najce$ce brisu individualnost sadrzanu u licu svakog poje-
dinca. Umesto toga, akcenat se stavlja na uspostavljanje takozvane morfoloske
slicnosti medu humanim ostacima i osteoloskim materijalom (Delgado 2020,
19; Hopman 2023, 880). Upravo oblik lica te izgled nosa, usana i ociju pred-
stavljaju karakteristike koje svaku individuu ¢ine jedinstvenom (Hopman 2023,
879). Vazno je ista¢i da neke od njih, kakve su usne, neretko nisu najpouzdanije
za rekonstrukciju, pa se ona prevashodno oslanja na umetnicku interpretaciju,
a manje na pouzdane morfoloske parametre (Wilkinson 2010, 247).

Primetne su takode terminoloske tranzicije, gde se sve veci broj istrazivaca
udaljava od upotrebe termina rase i antropoloskih tipova. Umesto toga, govori
se 0 postojanju raznovrsnosti unutar ljudske vrste. U tom kontekstu, kako bi
se opisale fenotipske varijacije, najces¢e se upotrebljavaju termini kao $to su
etnicitet, poreklo (engl. ancestry) ili pak populacija (engl. population of origin).
Uprkos tome, mozemo primetiti da primena nove i drugacije terminologije
ne znaci i promenu razmisljanja, niti eradikaciju problema klasifikovanja lju-
di u razlicite kategorije, kojom su uspostavljene jasno definisane linije izmedu
tih ,razli¢itih® ljudskih grupa. Kroz ovu praksu takode se reprodukuje tipo-
loska logika rasijalistickog razmisljanja (Wilkinson 2010, 243; Delgado 2020,
18; Hopman 2023, 873, 879; Sertalp et al. 2024, 2; Das et al. 2025, 1-2). Tako-
de, problem ocrtavanja ljudskih ,rasnih® granica ¢esto zanemaruje takozvane

19 Ovakva klasifikacija implicitno se oslanja na tipizacije koje je uspostavio Zivko Miki¢ (Z.
Miki¢ 1980, 117-122, navedeno prema I. Miki¢ 2018, 101-105). Ilija Miki¢ (2018, 102) na-
vodi godinu 1980, dok je originalni rad Z. Mikica objavljen 1981. godine.
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meduvrednosti. Drugim re¢ima, ljudi ne dolaze u striktno definisanim grupa-
ma. Jako poredenje moze delovati simplifikovano i nezahvalno, ljudi i varijacije
unutar ljudske vrste ne mogu biti svedeni na podele u grupe ,,crno“ i ,,belo”, jer
se radi o ,valerskom® spektru, odnosno ljudi ne mogu biti postavljeni u medu-
sobno iskljucive kategorije u kojima ne postoje preklapanja, a ni spektar (Del-
gado 2020, 18).

Pored navedenog, nije moguce, oslanjajuci se isklju¢ivo na morfologiju
ljudskog skeleta, rekonstruisati fenotipske karakteristike kakve su boja kose,
o¢iju i koze, ve¢ je potreban upliv DNK analiza koje mogu pruziti navedene
podatke (Delgado 2020, 19; Mcharek and Van Oorschot 2023, 816-817). Da-
lje, u savremenom kontekstu sve je ces$c¢a praksa stvaranja velikih baza podata-
ka u koje se pohranjuju metricki i DNK podaci. Potom se tezi uspostavljanju
korelacije izmedu genoma, fenotipova i morfoloskih karakteristika lobanje i
postkranijalnog skeleta. Proizvod prikupljanja podataka ovog tipa i njihovog
statistickog povezivanja Cesto jeste klasifikacija ljudi u razli¢ite grupe, poput
~evropske, iz kojih se neretko izdvajaju takozvani tipi¢ni ,najreprezentativ-
niji“ predstavnici (Hopman 2023, 873, 880). I ovakav pristup nosi sa sobom
odredene probleme, koji se mogu naslutiti iz prilozenog. Naime, srz problema
predstavljaju ,vracanje ka fenotipovima®“ i tipoloska rasijalizacija, praksa koja je
neretko obavijena stereotipizacijom koja dovodi do formiranja kategorija po-
put ,bosanski, ,,§panski®, a odredene fizicke karakteristike i/ili njihove grupe se
potom stavljaju u te kategorije. Kako isti¢cu M¢arek i Orshot (Mcharek and Van
Oorschot 2023), ovakva praksa moze u nekim sluc¢ajevima dovesti do margina-
lizacije ve¢ marginalizovanih i drustveno osetljivih grupa (Mcharek and Van
Oorschot 2023, 816-817).

Imajuéi navedeno u vidu, fenotipske karakteristike ne mogu se s pouzda-
nos$¢u rekonstruisati na osnovu morfologije kranijuma. S tim u vezi, rekon-
strukcije individua sahranjenih na nekropolama rimskog grada Viminacijuma,
prezentovane na izlozbi povodom 24. Limes kongresa (I. Miki¢ 2018), ne mogu
se smatrati pouzdanim prikazima nekadasnjeg izgleda individua s nekropole
Pe¢ine. Poput ovog primera, interpretacije rimskih grobova (MKS i bunari) i
antropolosgkih tipova koje su proistekle upotrebom antropometrijskih metoda,
posvedocenih u prethodno navedenim publikacijama (Z. Miki¢ 1981a, 117-123,
121, navedeno prema Golubovi¢ 2008, 108), ne mogu se smatrati pouzdanim i
metodologki utemeljenim. Pre svega, ove rekonstrukcije i tumacenja se u naj-
vecoj meri metodoloski oslanjaju na klasifikacione modele nastale tokom 19. i
20. veka, i to na ,,$irinsko-duzinska“ merenja, na osnovu kojih su ljudi razvrsta-
vani u razli¢ite antropoloske tipove. Nacelno se ovakve zastarele prakse mogu
okarakterisati kao rasijalisticke, a neretko su bile i politicki obojene (Todorov
1994, 100-102; Milosavljevi¢ 2013, 723). Kada se prezentuju rezultati facijalnih
rekonstrukcija, sprovedenih isklju¢ivo posredstvom antropometrije, zanemaru-
ju¢i DNK analize, kao u slucaju izlozbe povodom 24. Limes kongresa, nastaje
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drugi i ozbiljniji problem. Naime, prezentacija rekonstrukcija mediteranskog,
negroidnog i nordijskog antropoloskog tipa s Viminacijuma izlazi iz forme
strucne literature i prelazi u dostupniji oblik $iroj javnosti - izlozbu (I. Miki¢
2018, 101-105). Stiven Alison-Bunel (Allison-Bunnell 1998) primecuje da se,
u procesu proizvodnje znanja i njegovog muzeografskog prezentovanja, izlo-
zbe oslanjaju na nauc¢na znanja kao izvor autoriteta, ali one ne reflektuju nacin
njegovog nastajanja (Allison-Bunnell 1998, 67). Imaju¢i ovo u vidu, metodolo-
ski neutemeljene interpretacije, poput rekonstrukcije fenotipskih karakteristika
antropometrijskim metodama, bivaju predstavljene kao neupitne nauc¢ne ¢inje-
nice. Time se $iroj javnosti direktno sugerise da je antropometrija dovoljno po-
uzdan alat za potpunu fizi¢ku rekonstrukciju humanih ostataka (fenotipskih i
karakteristika lica - usta, nos, boja koze i ociju), ali i da su antropoloski tipovi
bioloske ¢injenice.

Naglasila bih da navedeni kriticki osvrt ne implicira da su autori i istra-
zivaci koji su bili ukljuc¢eni u proces projekta facijalnih rekonstrukcija imple-
mentirali sopstvena politicka uverenja. Naprotiv, kritika ovog rada usmerena je
na metodoloske postavke facijalnih rekonstrukcija, na klasifikovanje i upotre-
bu terminologije koja ukljucuje termine kratkoglavost ili dugoglavost, kao i na
opisivanje antropoloskih tipova kakvi su ,,nordijski®, ,mediteranski i drugi, a
¢iji su rezultati potom materijalizovani i predstavljeni na medunarodnom kon-
gresu. Pored navedenog, tezim da naglasim da je neophodna nau¢na introspek-
tivnost, te kriticko sagledavanje upotrebe razli¢ite terminologije i teorijsko-me-
todoloskog bremena koje ona sa sobom moze da nosi, §to smatram da nije u
dovoljnoj meri u¢injeno u navedenom primeru.

Zakljucak

U analizi savremenih interpretacija etnickog identiteta, u kontekstu rim-
ske arheologije u Srbiji i najistrazenijeg lokaliteta ovog tipa, u publikacijama
Viminacium, lokalitet Peline: nekropola oko juzne gradske komunikacije (Go-
lubovi¢, Milovanovi¢ i Redzi¢ 2022) i Grobovi u obliku bunara sa nekropo-
la Viminacijuma (Golubovi¢ 2008), moguce je detektovati klju¢ne koncepte
tradicionalne paradigme. Ovi koncepti ukljucuju poistoveéivanje etnickog
identiteta s materijalnom kulturom, sagledavanje kultura i ljudi kao nepro-
menljivih i stati¢nih kategorija, isticanje kulturnog kontinuiteta, kao i traze-
nje prigodnih naroda unutar pisanih izvora koji bi se opredelili kao ,,nosioci®
materijalnih ostataka proslosti (Golubovi¢ 2008, 107-109; Golubovi¢, Milo-
vanovi¢ i Redzi¢ 2022, 9, 27-29).

Vazno je naglasiti da je u navedenim publikacijama moguce pronaci tu-
macenja koja reflektuju ideje iz domena nasleda rasne antropologije (Golubo-
vi¢ 2008). Sli¢ni obrasci uoceni su i u prezentovanju facijalnih rekonstrukcija
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dobijenih multidisciplinarnim istrazivanjem stanovnistva Viminacijuma (L.
Miki¢ 2018). Analiza publikacija i prezentacije istrazivanja pokazala je da se
istrazivaci u velikoj meri eksplicitno ili implicitno oslanjaju na radove Zivka
Mikica (Z. Miki¢ 1981a, 117-123, navedeno prema Golubovi¢ 2008, 108; Z.
Miki¢ 1980, 117-122, navedeno prema I. Miki¢ 2018, 102), koji su sluzili kao
referentni okvir za izvodenje zaklju¢aka o stanovni$tvu rimskog Viminacijuma.
Njegova istrazivanja i rasprave o antropoloskim tipovima, rasama i kranijal-
nim merama ukazuju na pristup zasnovan na rasijalistickim interpretacijama.
Kada se sagleda istorijski kontekst primene ovih metoda, poput kraniometrije,
moguce je otkriti njihovu problemati¢nu istoriju, koja se odnosi na politicke
zloupotrebe etniciteta, materijalne kulture i pojma rase u proslim vekovima. U
arheologiji i antropologiji, navedeni pojmovi neretko su bili instrumentalizo-
vani u politicke svrhe, $to je kulminiralo velikim stradanjima tokom Drugog
svetskog rata. Stoga, neophodno je da se kriticki sagleda kontekst nastanka i
upotrebe metrickih metoda i rasnih pojmova, ali je neophodno i uzdrzavanje u
savremenom arheoloskom diskursu od reprodukcije nau¢no rasistickih eleme-
nata. Imaju¢i navedeno u vidu, moguce je reci sledece: antropoloski tipovi su
postojali kao istinit odraz jednog vremena, metodoloskih, interpretativnih, ali
i ideoloskih okvira. Uprkos svemu, neizostavno je napomenuti da je kraniome-
trija, iako znacajna za razvoj fizicke antropologije, danas vec¢inski napustena i
smatra se zastarelom i problemati¢nom metodom. Kritike na ra¢un kraniome-
trije uglavnom se odnose na to da se fizicke karakteristike ljudi ne mogu jed-
nostavno svrstavati u fiksne kategorije, kao i da se etnicki identitet moze utvr-
diti na osnovu morfoloskih karakteristika. S tim u vezi, DZon DZekson naziva
kranijalni indeks unutar savremenih antropoloskih istrazivanja ,,opskurnim
anatomskim merenjem koje se tic¢e iskljuc¢ivo anatoma i, mozda, forenzickih
antropologa“ (Jackson 2010, 439). Vazno je imati na umu da je etnicki iden-
titet kompleksan i drustveno konstruisan, a ne odreden isklju¢ivo bioloskim
karakteristikama (Anemone 2019, 215-217). S tim u vezi, granice o kojima je
govoreno na prethodnim stranama - etnicke, ,,rasne®, antropoloske, materijal-
ne, arheoloske - konstruisane su podacima.

Potrebno je naglasiti da, iako Zivko Miki¢ nije upotrebljavao koncepte ra-
sne teorije na isti na¢in na koji su to ¢inili nemacki nau¢nici tridesetih godina
20. veka, njegova primena kraniometrije i antropoloske klasifikacije predstavlja
odraz nekada zastupljenih nau¢nih praksi i vid je refleksije njegove ekspertize
ste¢ene u Nemackoj. Stoga, kad su u pitanju razmatrane publikacije (Z. Miki¢
1981a, 1981b; Golubovi¢ 2008; Kora¢ i Miki¢ 2014; Golubovi¢, Milovanovié i
Redzi¢ 2022; 1. Miki¢ 2018), smatram da se ne radi o tendencioznom nau¢nom
rasijalizmu, ve¢ o nasledenim tradicionalnim interpretativnim modelima, koji
sa sobom nose i dimenzije rasne antropologije. Isto je moguce zakljuciti kad
je re¢ o facijalnim rekonstrukcijama nastalim za potrebe izlozbe u okviru 24.
Limes kongresa.
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Jovana Petrovié

The Legacy of Racial Anthropology
in the Archaeology of the Roman Period

Abstract: Ideas about differences among humans, based on phenotypic traits, are not of
recent origin; they emerged as early as the 18" century, when the first systematic racial
classifications were established, such as those of Carl Linnaeus. When such ideas be-
come associated with value judgments and ideology, they evolve into racialism, which
can be further politically instrumentalized. Within such a scholarly climate, physical,
cultural and mental characteristics of human groups were frequently perceived as in-
herent traits, thus giving racialist assumptions a primordial character. These concepts
can be traced in the work of Yugoslav physicians, anthropologists and archaeologists
from the early 20th century. Nevertheless, traces of these ideas can be implicitly iden-
tified in contemporary archaeological practices within the domain of Roman funerary
archaeology, as a legacy of racial anthropology in the German-speaking world. This
raises the question of whether the use of inherited practices from racial anthropology is
appropriate in the contemporary context. The aim of this paper is a critical assessment
of the use of interpretive frameworks derived from primordialist and racialist reper-
toires in contemporary Roman archaeology in Serbia.

Keywords: racialism, racial theory, Roman period, races, physical anthropology, crani-
ometry.
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AncrpakT: Pajg npencras/pa IpuIor o TOMe Kako ce cxBarana cpehay 18. u 19. Bexy y
3amaguoj EBponn ca craHoBuinTa uctopuje cpehe kao MCTOpMjcKe AUCUUIUIMHE, TIpe
CBera Ha OCHOBY TyMadema ayTopa KOji Cy aKTye/lHU Ha OBOM IO/by of 1980-ux. AH-
TPOIOJIONIKE TeOpMje eMOoLMja, Ka0o ¥ MHTePAUCUMIUIMHAPHU IIPUCTYII, MOTY IOCITY-
JKUTHM Kao 0Opasmoxerbe 1 0bjalliberbe 3a MojeyHe [0jaBe ¥ MCTOPHjCKOM KOHTEKCTY.
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JIeKTyasnala ernoxe 18. u 19. Beka, Kao U CaBPEMEHMX ayTOpa KOjU T€ CTaBOBE aHa/M-
3upajy, y3 OCBPT Ha M3paxkaBamwe cpehe y yMeTHOCTI U Pa3Boj HOIIylapHe 1 MaCOBHE
KyATYpe, Kao ofjpasa OKPEHYTOCTM LIMPUX Maca CBETOBHUM Y)KMBambyUMa. Y YBOJTHOM
ey AT je MpUKa3 MCTOPUjCKOT pas3Boja uctopuorpaduje o cpehn, To ject mcropuje
MEHTA/IMTETA, KO ¥ HOBUjMX aHTPOIOIOLIKIX CXBaTamba 1 CXBaTama eMOLyja APYIux
LpPYyLITBEHO-XyMaHUCTUYKNUX HayKa, Koje MMajy 3a b Aa obpasioxe ucTopuorpad-
CKe CTaBOBe. AyTOp fjaj/be Ipeasy Ha K/byYHe CTaBOBE O TOKY U OOIMKOBamYy MUCTO-
puje cpehe [0 KOjuX Cy HOIITM MOAEPHM HAYYHMIIM, MAXOM MCTOPUYAPH, C aKL[EHTOM
Ha Tepuof of 16/17. fo moverka 19. Beka, ga 61 $okyc WwiaHKa 610 Ha MepUOLY HaBe-
IIEHOM Y HaCTIOBY.
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Kpos sexose, ¢unosodu u tecHuyy, donutiuuapu u
iieono3u, upujaitiesou U Clipanyu, paciupasmpaniu cy ce o
upupogu cpehe. Haxo nucy moinu ga ce goiogope wiitia
je wauno cpeha, o ux Huje ciipeuuno ga je wpaxce. Ha
Kpajy, a u Ha Houeiliky, cpehy je moxiga mHoio naKue
goscueseitiu Heio gegpunucaitiu. (McMahon 2005, 62)

YBogHe HamlOMeHe U TeOpUjCKI OKBUPHU ucTopuje cpehe

Kaga ce mocraBu murame ga nmm moctoju mucropuja cpehe, morno 6u ce
IPUTOBOPUTH Ja je CBaK!U IOKYIIAj []a Cé OHO a/IeKBATHO pellli CaMO OJTOBOP
Ha pas3/MM4MTe KOHILENIVje ¥ KapaKTepy3alyje Hedera MTo je OMI0 KOHCTAHT-
HO Yy CBUM emnoxama. Y TOM CIIy4ajy, eMonuje He 61 umasne ucropujy, Beh 6u
ce caMo KoHIemnmuja onpehene emounje ncropujckn Memana. Muore teopuje
Ha YHUBEP3a/JIMCTUYKOM Kpajy CKajie He OCIIOPaBajy fia Ce eMOLMje KOHIENTY-
a/IM3yjy Ha pasluduTe HauuHe, Beh TBp/e fla OHe MoCenyjy KOHCTaHTHY, TPaH-
CUCTOPUjCKY M KYITYPHO TeHepanu3oBaHy ocHoBy. Ha 1mcTu Ha4ymH, Ta4yHO je
7la KOHIeTIIMje eMOLIMja MMajy YTUIIAj Ha TO KaKO Ce eEMOIMja JOXKMB/baBa Y ca-
momnepuerniuju ocehajyher cy6jekra. CBOjCTBO UCTOPUjCKUX CTyAMja je Aa Ha-
IJIAll[aBajy pa3HOMMKOCT eMOLMOHATHUX KOHLENIja U KyITypHUX oOpasala,
Te 0BO CTAHOBMIITE MOXKe IIOCTY>XUTH Kao OATOBOP Ha IUTambe fja JIM eMoliyje
umajy ucropujy (Plamper 2015, 32-33).!

InaBHu peo papma 6uhe nocsehen cxsaramy cpehe y 18. u 19. cronehy y
3amajgHoj EBpomm. OcHoBHa monmasminta 6uhe craHOBHMINTA MCTOpHMjCKe [u-
CIMIUIMHE IO3HaTe Kao mcropuja cpehe, a mpe cBera ayTopa Koju Cy Aamm
TOIPUHOC OBOM MCTPaXMBAa4KOM Mo7bY off 1980-ux. Ilomro je, y ciydajy ucro-
puje cpehe, HeonxolaH MHTEPAVICHUIUIMHAPAH TIPUCTYII, ayTop he ce mpBoO yk-
PaTKO OCBPHYTM Ha I7TIaBHAa CaBpeMeHa TeOpMjcKa TyMaderba eMoLMja Koja Jajy
AHTPOIIONIOTHja U JPYLITBEHO-XyMAaHUCTUYKE HayKe, IMOIUTO MOTY IMOCTYXUTHU
Kao objalmerbe 1 00pasiokere IIPOMeHa KOHIIEMNINja eMOoLja Kpo3 ICTOPH]Y,
Ka0 U HUXOBE PasHOMMKOCTY Te Pa3HOBPCHOCTM KYITYypHMX oOpasara. 3aTum
he 6uty npepcraB/peHa TeopujcKka CTaHOBMIITA McTOpHUje cpehe kao mcropuj-
CKe IVICLMIUIVHE, C aKLIEHTOM Ha rnepuof, of 1980-ux roguna. V1 y npsoM u y
IPyTOM CEITMEHTY YBOJHOT IOIZIaB/ba Ouhe 3acTyIUbeHNM CTAaBOBM eMVHEHTHMX
CTpaHux 1 foMahyx cTpydmaka u3 o6/1acTi Teopyje eMonyja 1 ucropuje cpehe.

Y aHTpOIIOTIOIIKOM KOHTEKCTY, eMoliuje ce, Kako Kake Bragummpa Vimmh,
MOTy CMaTpaTy eMOLMOHAIHIM CTambMMa Koja Cy HacTala Kao IOoCIefula pe-
aKI[yje Ha CUTYyal[yje, YMHOBe U 00jeKTe U3 COLMOKYITYPHOT KOHTEKCTa, KOju
HOBPAaTHO perynuile eMolyoHanHo uspaxasame (Ili¢ 2014, 14-44). Bojan
Kuxnh y Anmmpoiionoiuju itiena takohe msHocu ma cy ocehama KynTypHU
IPOM3BOAM KOjU MMAjy YOIy Y KOHCTPYMCarby MOPAJIHE 3ajeIHNIIE, a IbIXOBO
VICKa3uBame je BUJ KyITypHor caobpahamwa (OKukuh 2018, 284-290).

1 O ncropujckoM KoHIenty emonuja takobhe B. 1 Rozenvajn i Kristijani 2019.
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ITpema Bragumupu Vinuh, xoja carnenaBa cpehy ¢ aHTpomonomxor cra-
HOBMIITA,

cpeha je IO3MTMBHO )XMBOTHO eMOLIMOHA/HO CTakbe KOje MaKO je [JOKUB/bEHO
VHAVBUYAJTHO, HOXXWUB/bEHO je Y JATOM APYLITBEHOM U KYATYPHOM KOHTEK-
CTY Koju 3ajiaje 3Hauera u ‘cafipkaj’ cpehe. Ynnu ce na je cpeha y ogHocy Ha
ocTajie eMoLMje HeyXBaT/byBa, ORHOCHO Jia jy je Texe opgpenutn. [...] Cpeha
je makie, npema [Xanc] IpeaHOBOM HajONILITHjeM CXBaTamy, TO3UTUBHO
x)uBoTHO ocehame’ [...] Ipenan nsberaBa o cTpaHe IOjefUHNX ayTOPa OCIIO-
paBaHy TeOpujy >KMBOTHOT 3a/J0BO/bCTBA, IIOf] YMMe ce 0OUYHO MOfipasyMeBa
CTeIleH [I0 KOjer HeKO IOBOJ/BHO MpOlieryje KBAaTUTET CBOT >KMBOTA, a IIOJ
3aJI0BO/bCTBOM ‘CTEIleH [0 KOjer MHAMBHUAYa HpOLelyje fa Cy MUCIyEbeHe
eHe TeXme. Januen Xaj6poH, M3pasuTy MPOTMBHMK OBAKBOT NPUCTYIIA
cpehu, uBpcTo 3acTyma mulberbe fa cpehy Tpeba pasymeBaTy Kao eMOLMO-
Ha/IHO CTaibe, jep u3MeDy ocTamor cMarpa Ja ‘OHO 3a IITa CMO Haj3ayHTe-
pecoBaHMjU Y pasMUIIbalby U TOBOpPemy O cpehn Tude ce eMOLVOHATHOT
crama. YIoTpebe HOBe3aHe ca >XMBOTHMM 3afJOBO/BCTBOM CY Y Hajbo/beM
CTydajy cekyHpuapHe. Pasmukyjyhu (kmBoTHO) 3amoBobCTBO offf cpehe kao
€MOLIMOHA/IHOT CTama, He 61 Ba/bajo MOTIYHO UCK/BYYUTH 3aZOBO/BCTBO
Kao HajOMDKM 1I0jaM KOjUM Ce MPUCYCTBO MIM OACYCTBO cpehe, ma u mweH
MHTEHSNUTET, HepeTKo ofipebyjy, cipam dera 61 mojaM ‘3aloBO/BCTBO’ MOTA0
6utu xopuiheH xao ‘nomohHu nojam’ — kao oHaj Koju je y Besu ca cpehom,
a He ucroBetaH cpehu. [...] Kao mro je mamouac peueno, cpeha je cxsahe-
Ha Kao €MOLVIOHA/IHO CTalbe Koje je KOMIUIEKCHO M KOjé je Y OHOCY Ha OHO
ITO 06MYHO HAa3MBaMO eMolrjama (Tyra, pafocT, CTpax UTH.) OMIITHje U O
usBecHe Mepe obyxsarHo. To 3Haun fja oBako cxsahena cpeha Moxe anu He
MOpa HY>KHO Jia YyKby4yje gpyre emouuje [...]. Cpeha Ha mpBoM MecTy yK/by-
4yje mosuTHBHA ocehama IOMYT 3aJ0BO/BCTBA, MMpPA U CIIOKOjCTBA, HEKa-
KBO XXMBOTHO y36ybheme, Te ocehaj saxBamHocTi [...] ¥ ToM cMucy, Moxe
ce pehn ma cpeha nma ‘cactaBHe #enoBe’ KOjy HUCY YHUBEP3aaHU, HUTY CBU
MOPajy YBeK OMTH yK/bY4UeHH, Tj. KOMOMHALIMja CBUX BUX HYje HEONIXOAHA fa
6u Heko 6uo y cramy cpehe. (Ili¢ 2014, 86-88, Bupgu Grelan 2007, 113-123;
Veenhoven and Ehrhardt 1995, 33; Veenhoven 1991a, 9; Haybron 2005, 297)

Couyonor Bunujem [lejBric TBpay y cBojoj aHammsu ja je cpeha rpancgop-
MiucaHa u3 ¢uno30¢CKor uaeana y Mep/buBy U yrnpas/puBy poOy, 6ynyhu ma
B/IaJie, KOpIopalyje ¥ OMXeBUOpaTHM HAyYHUIM CBe delthe TpeTupajy /byx-
CKO O7arocTame Kao nmpobieM onrummsanyje. 3060r Tora uMIepaTus fa Oyge-
Mo cpehun ¢ynkumonnire kao obnmmk gpyumrseHe KoHTposne (Davies, 2015).
Takolye, mcuxmjaTpuja u MeHTaIHO 37IpaBjbe MPENICTaB/bajy TeXHOIOT1je Mohmw/
3Hama KpO3 Koje ce JUCHUIUIMHYjYy ¥ KOHTPONMIIY IIOjeflUHIM ¥ IOIysa-
1je, ITO je MOCeOHO OYMITIEHO y TepanmjcKoj KYATypy Y Heonmubepanmuamy
(Kigjuhas i Marinkovi¢ 2018, 493-507).

Hayununu cy ananusupanu pedunnuinuje cpehe y peunniuma us 30 3se-
Maj/ba KaKo OV pasyMeny KyATYpHe CIMYHOCTM M pasjiuKe y KOHLENTHMA
cpehe, 3atum cy anammsupamu gedunniuje cpehe y BebcrepoBum peunnimma
ox 1850. ropyuHe 10 HaHAC KaKo O pa3yMeny UCTOPUjCKe IPOMEHe y aMepud-
KOM EHIJIECKOM je3MKy, Te ¢y Tymaunmm obpahama mpencenunka CjenumeHnx
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Amepuukux JIpxaBa o cramy Hauuje on 1790. mo 2010. rogune, y3 mcrpa-
XKuBamwe IojaBe ¢pase cpehHa Hanmja HacynpoT cpehHoj ocobu y IyrmoBom
Hrpam npernegauy on 1800. go 2008. roguHe. 3aK/bydman €y ga ce Kpo3 Kyi-
Type 1 BpeMe cpeha Hajuemrhe meduHMCcana Kao pe3ynTaT CIleTa OKOTHOCTHI
U TIOBO/BHMX CIIO/BALIIBUX YCOBA. Y aMEepPMYKOM €HITIECKOM je3MKy, OBa fie-
¢uHMIVja je 3aMemeHa eUHMLIMjaMa YCMEPEHUM Ha IOBO/bHA YHYTpAIliba
ocehama (Oishi et al. 2013, 559).

Tpe6a HamoMeHyTH fla MHTeH3MBHA flebaTa 0 TOMe Kora Tpeba cMarpaTu
HecpehHMjuM - cenor wim IIyBor, BoheHa modeTkoM 19. Beka, IOKasyje Kako
CY TOKOM IOC/IeIIbJIX IBECTA FOAMHA MHBAIUANUTET U cpeha mocTany Hepackm-
OUBO TNoBe3aHN. Ha OCHOBY ucTopujcKe aHanuse, MOjefVIHV ayTOPU UIEHTU-
bUKyjy KapakTepuCTHKe Koje ce Takohe Mory Hahu y TpeHyTHUM TyMademnMa
cpehe, monyT cranmHe y/ore Kojy Urpajy akTuBaiyja, npodecuoHanTHa NHTep-
BeHI[Mja 1 ycknahuBame ¢ HOPMaTMBHMM MOHAIIABUMA, Te MPEAIAXKy UCTpa-
JKMBAYKM IIPOrpaM Koju mpoyuasa cpehy ,uHBammpa“ u, y3 momoh ncropujcke
aHajM3e, MPeUCINTYje eMOLMOHAIHY AuMeH3njy mHBamupurera (Soderfeldt
and Verstraete 2013, 248; Verstraete and Soderfeldt 2014, 479).

Kag je pe4 o emonujamMa y UCTOPMjCKOM KOHTEKCTY, IIp€ CBera O CTPaxy,
Iloana bepk HaBOAM ma ce /byAuMa U3 IPOUUIOCTM Koju cy ocehamm crpax
MO>XKe je[JUHO IPUCTYNUTH aHA/IU30M OHOTA IITO CY OCTaBWIM 3a coboM, a
CTpax fobMja 3Hauemwe Kpo3 KYITYPHU je3suk 1M obpefe. AHamM3oM M3BOpa
OBe BpCTe, MCTOpMYapy €y y MoryhHocTu fa mpare Grykryarnyje y IpUpoau
»CTpaxa“ IyTeM BUI/BUBOCTY eMolyje y jesuky m cumbomuma. Emonmje ce
MOTY NPaTUTH y MCTOPUjCKUM M3BOPMMA CaMO y MepM y KOjoj IpeBasuiIase
U30/I0BAaHOCT MHAMBMIYATHOT IICUXOJIOLIKOT MICKYCTBAa M IIPEACTaB/bajy COI-
cTBO Y jaBHOCTH (Bourke 2005, 7).

YMecTo fja MCOUTYjy caMoO CIlojballllbe NMOHAlllalbe MOojefMHalla — TPagu-
IIMOHA/THY MIPeMeT MCTOpMje — HayYHUIIM KOju ce 6aBe eMoljaMa UCTPaKyjy
6ec, 3aBUCT, /by6aB U IOXJIENY KOjU Cy MOACTAK/IM TAKBO IOHAIIAME, IIOKYIIa-
Bajyhu fja casHajy Kako cy ce y IpouutocTy ocehany oHu Koju Cy UX IpoXKuBe-
mm. IIpoy4aBajyhu ocehamwa, ncropudyapu oTKpMBajy IOITIefie HAa CBET U Hajo-
CHOBHUje NIPETIIOCTaBKe O XXUBOTY, KYITYPU M INIHOCTHU /bYAY Y IPOLIIIOCTH.
Hayynumm cy cxBatunm fa Tpancdopmanyje y eMOIMOHATHUM CTaHapAuMa
00/IMKYjy He caMO IOpOAMYHe ofHOCe Beh M pajfiHu >KMBOT, KIacHe OJHOCE,
UJIEHTUTET, BepCKy nocBeheHOCT 1 MoMMTIYKO n3pakaBame (Matt and Stearns
2014, 1-3). Meby npBum HayyHMI[MMA KOju Cy GaBMIVM OBOM TeMOM OMIM Cy
Joxan Xojsunra (Johan Huizinga), koju je, y cBojoj kmusu n3 1919. rogune,
Jecen cpegrvei sexa, UICIMTAO eMOLVIOHANHY KnuMy 14. u 15. Beka y 3amagHoj
Esponn, u Hop6epr Emmjac (Norbert Elias), umje je xmacuuno pmeno us 1939.
roguHe, IIpoyec yusunuzayuje, o6pafuio TeMy eMolyoHaaHe KoHTpose. Ha-
YYHMK KOjU je Haj3acly>KHUjM 3a IOKpeTame oBe obnmactu 6uo je, mehyTnm,
JIucjen ®@eBp (Lucien Febvre). Y cepuju eceja, mpsu myT o6jaBmennx 1930-ux
n 1940-ux, Mo3Bao je ucropmyape ga He IOCMATPajy JbYACKY IICUXONIOTHjy Kao
YHUBEp3aJIHy U KOHCTaHTHY, Beh Kao QIyugHy M MCTOPUjCKU YCIOBJbEHY.
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ITpema ®eBpy, umb ucropuyapa Tpeba ga 6yme yCIoOCTaB/bambe JeTa/bHOT VH-
BeHTapa MEeHTaJIHOT Ipubopa /byay 13 BpeMeHa Koje mpoydasajy (Matt and
Stearns 2014, 3). Takobe, cmarpa ®eBp, pa3Boj MeHTaTHUX IpubOpa HuUje 0be-
JIeKeH HEeKMM KOHTMHYMPAHMM WM HY>KHUM nporpecoM. CBaka I[MBUIN3A-
I1ja ¥Ma CBOj MEHTAJIHM IpubOp 1 y cBakoM Hoby onpehene nusummsaiyje
OH ce Mema, Tpmu cakahemwa, HazaJoBamwa, Halpegak, oborahema u ycmo-
BpaBama (Illaptuje 2022, 126). Mapk bnok (Marc Bloch), ®epuan Bpopmen
(Fernand Braudel), ®unun Apujec (Philippe Ariés) u, y ckopuje Bpeme, Poxxe
[ITaptuje (Roger Chartier), mpoy4aBany cy nCTOpujy CBaKOJZHEBHIX aKTUBHO-
CTHU, TIPUBATHOT XXMBOTA M MEHTA/JUTeTa paHMjuX reHepanyja. OHu cy 6mmm
IVOHMPU VICTOPUjCKOT MCTpaxkiBama emonyja (Matt and Stearns 2014, 3). Y
Cjegumenum AmepuuknuM [Ip>kaBama 1980-1X, HEKONMMKO HAYYHMKA je IIPOIIN-
PUIO MCTPKMBAYKY areH/y 1 IOYeNIo ia UCTPaXKyje eMolLyje, IIOYeBIIN fia ce
0aBU MCTpaXMBabeM eMOLMOHATHIX KOJI0BA 1 CTaHAAp/ia MPOIUINX APYIITa-
Ba Kako O6u ce pasyMesa IpaBmia Koja Cy 0OlMKoBaaa Cy6jeKTUBHM >KMBOT.
bapbeme Tako3BaHOM €MOLIMOHOJIOTMjOM Jalo je MMIIPeCUBAaH HU3 pafoBa
o ogpehennM emouujama — o 6eca, mpeko Tyre, go pybomope. Cryamje cy
MICTpaKUBaJIe KaKo Cy ce APYLITBEHe HOpPMe O eMOILMOHATHOM M3pa)KaBamby
Memajle Kao peakija Ha TpaHchopMalyje y IOPOANIHOM SKUBOTY U IIPaBY,
€KOHOMCKOM PAacTy M IOIUTUYKMM IpeBupamyma (Matt and Stearns 2014, 4).

Mebhy HajHOBMjUM MCTOPMjCKMM MHTeprpeTanujama Tpeba mcrahm pag
Bap6ape PosenBajH, koja, moKymaBajyhu na meduuuire emonyje, cMarpa aa
HOCTOj1 OMOTIOLIKA U YHMBEp3alHa /byficka morpeba 3a ocehameM 1 1McKasu-
BambeM OHOra LITO Ha3uBaMo eMouyjama. OHO IITO eMolVje 3aycTa IpeacTa-
B/bajy, KAKO Ce Ha3WBajy, KaKo ce Mpolemwyjy u ocehajy Te Kako ce Mckasyjy,
06/IMKOBAHO je Off CTpaHe TaKO3BaHMX eMOIMOHATHNX 3ajefHnua. EMonnonan-
He 3ajeHMIle Cy TpyIle, 0OMYHO My He yBeK [pPYILITBEHe, ca CBOjUM ofpehe-
HUM BpegHOCTMMA, obpaciuma ocehama 1 HaYMHMMA Ha Koje ce Ta ocehama
ucKasyjy. ¥ mpakcy Mory 6muty 61mcKe IPYTMM eMOIVIOHaTHUM 3ajeHUIIaMa
CBOT BpeMeHa, a MOy OuTu 1 ocobeHe u MapriHanHe. EMoroHanHe 3ajeHn-
e Tpeba geduHUCaTH Y IIMPKUM OKBUPUMA, aimu he ucto Tako Behe 3ajepnuiie
MIMaTK BapujaHTe U CYIPOTHOCTHU, WIN ,,eMOLMOHAIHe Hoy3ajenHuie’. Posen-
BajH Takobe ucTudye a eMOLMOHA/IHE 3ajefHMIIe HIUCY YBeK ,eMOTuBHe , Beh
fla fiefie KJby4He HOpMe Koje ce TUYy eMOIMja Off BaKHOCTM 33 BUX Y HauMHe
Ha KOje uX MCKasyjy. 1IaHOBM eMOLMOHa/IHE 3ajeJHNIIE TAKO He MOpPajy jeqHu
npeMa JpyruMa MCKasyBaTy /byb6aB 1 HAK/JIOHOCT aKO Ta 3ajefHUIIA BPENHYje
HelpujaTe/bCKe, arpecuBHe mnu ambuBaneHTHe Mebymyncke ogHoce. CBako
IPYIITBO y OMIO KOjeM Iepuopy, mpeMa PoseHBajH, Cafip>ky BMIIE Off jefjHe
eMoloHanHe 3ajegHnue. Koersuctupajyhe emoryonanHe 3ajegHuiie Mo-
Pajy OArOBOPUTY Ha C/IMYHE MaTepujajHe M TeXHOJIOLIKe YCIOBe, Te Cy CTO-
ra y mehyco6HOM opHOCy, 6110 Kao MelycoOHe BapujaHTe MM Kao peakijuje
jemHMX Ha [ipyre y OKBMPY LIMper KyITypHOr OKBMpa. EMoljmoHanmHum ped-
HULM Cy M3Yy3€THO Ba)XHM 32 HauyMHe Ha KOje JbyOM pasyMejy, U3paKaBajy U
3ancra ,,ocehajy“ cBoje emonuje. EMonuje ce 063Hamyjy 1 Kpo3 MHTOHALUjy
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I71aca, TecToBe, TpUMace, UIpe, Klamaibe, HECBECTUILY U TaKO fajbe. AyTOPKY
He 3aHNMMa TOJMKO fia /1 je ofipeheHa eMolnja Kojy HEKO MCKasyje IpeTBa-
pame, Beh y k0joj Mepu cy faTe eMOTMBHE 3ajefHMIIE OCET/bJBE Ha NMUTAIba
»ACKPEHOCTI, jep je 6pura o MCTMHCKMM HaMepaMa caMa II0 ceOu BaKHa 3a
ucropujy. EMoryonanam peynuny, npeacTas/beHn y TabenapHoj popmu, omo-
ryhaBsajy nopebheme 3ajenHuiia, uCTu4y pelaTMBHY BaKHOCT Pa3IMIUTHAX eMO-
nuja y ogpeheHnM sajenHuiiama u IpeacTaB/bajy IMOYETHY MO3UIN]Y 3a pyre
MCTpaXkK1Baye, OKa3yjyhn fa cy ce cxBaTama Tora IITa je ,eMOTMBHO  MeHaln
kpo3 BpeMe (Rosenwein 2015).

On momahux mcrpakmaya, y HOBMje BpeMe MCTOPUjOM eMoluja 6aBuia
ce mpodecopka ¢unosoduje /bumpana Pagenosuh. Y nojenuunum pagosuma,
OHa IpefCcTaB/ba MCTOPUjY UCTOPUje eMOLMja 3ajefHO C IICUXONOMKUM TeOo-
pujamMa Koje Cy IbMXOBM ayTOpPM 3acTYIIaay VIM IIPETIOCTaB/banayu. basmma
ce oCHMBaumMma gucuuivinHe: JoxaHoMm Xojsunrom, Hopbeprom Enmjacom n
JIncjenom @eBpoM, 4Mju IOIEL HAa eMoLMje cMaTpa XUApaynmnuHuM. [laxmy
je TIocBeTHIAa TPOjULIM CaBpeMeHuX ucropnyapa — Bummjamy Penmjy (William
Reddy), bap6apu Posensaju u ITutepy Tyxujy (Peter Toohey), koju cy 3a-
VHTEPECOBAHN 3a IpEeBasWIKelhe pelaTUBM3Ma KOjU je NJOMVHUPAO Y OBOj
obnacTy y Ipyroj MOMOBMHY ABajeceTor Beka. [Icuxorolika Teopuja eMornyja
JInze ®. baper (Lisa Feldman Barrett) 3a Jbupany Pagenosuh je ox momohn
OPUIMKOM pasjallllbaBalba IIM/beBa MCTOPMjCKe IIOTpare 3a emMolujama I
pasyMeBama AMXOTOMUje MPUPOLia/HeroBambe, TO jeCT OMOOMIKIX U KYITyp-
HuX ¢axTopa Koju 0O/MMKYjy HaIl eMOLMOHATHM XUBOT. Pasenosuh mcrmye
MeTOfo/Iorujy myTeM Koje bapeT Tymaun ogHoc usMmely jesuka koje roBopu-
Mo u emounja Koje ocehamo. Haume, npema bapet, Hame je3anuke (eMOTMB-
He) Kareropuje 3anucra oO/MKYjy HAuMH Ha KOjy JOXKMB/bAaBaMO eMOlllje, Te
TaKO HACTajy OCHOBE 32 IOHOIIEHhe 3aK/by4aKa O eMOLIOHATHOM XXMBOTY Ha-
IIMX TIpefaKka, 3aCHOBaHe Ha aHa/IM3M je3uka Koju cy kopuctunu (Radenovi¢
2019a, 15; takohe Buperu Radenovi¢ 2020a). Pagenosnh tymaun cras IIutepa
Tyxnja u3 2011. rogmue fa je ocehaj ,anenuje®, xoju cy npBoOUTHO ommcanu
IYCTUIGCKY OLY, POMaHTHM30BaHa Bep3uja jefHOCTaBHe mocaje Kojy ocehajy
o6uuHy /pyau. 3a Tyxmja oBaj eHOMEH IpefcTaB/ba APYIITBEHO KOHCTPY-
JICAaHy eMOLMjy, 3a Pas3iMKy of oOMdYHe focaje, Koja ce yHuBep3anHo oceha.
Tyxu cTora 3aysuma CTaHOBMIITE YHUBEP3a/IUCTUYKOT MPUCTYIIA eMOIijaMa,
usberasajyhu penaTuByusaM [pyILITBEHOT KOHCTPYKTUBU3MA Y UCTOPUjU eMO-
nuja. PajeHoBuh je MuIUbema fa Hallle eMolje MMajy KOpeHe U y KYITypu
U y 6uonoruju Te fja je mocao MCTopuyapa emMounja aa ce 6aBu GpeHoMeHomo-
rujoM eMonyja Hammx nperxongunka (Radenovi¢ 2019b, 5). Pagenosuh Takobe
aHaymsupa kwury Hasulayuja oceharwa: oxeup 3a uciiopujy emoyuja Bunmje-
Mma Pennmja (2001), koja objaurmasa gorabaje xoju cy mosenu go Ppaniycke
peBoTyLje ¥ MOMUTUYKIX PeXMMa Koju Cy ycrnenym nocie IIpse pemy6mm-
Ke, Y3 UCTHIIakbe yIOTe KOjy eMOLyje I eMOLIOHA/IHA IIaTHha MMajy Y IIpoMe-
HaMa IOJMUTUYKNX peXnuMa. YBoehn mojam eMoTiBa, myTeM KOjuX 4OBEK Ha
APYIITBEHO NPUXBAT/BMB HAYMH M3paKaBa, a/li U Memwa eMolyje Koje oceha,
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Penyu obpasmaxke fa ce Kpo3 M3pakaBame U Membame eMOLVja JBYAU MUCTO-
BpeMeHO ofpedyjy mpema BpegHOCTMMA Koje IIPUXBATajy, a Te BPETHOCTH Ce
HeKaJ| Mebajy y KpUSHMUM CUTyaljaMa. Penu cMaTpa fia AylieBHa MaTba Huje
pelaTuBHA y OBHOCY Ha KY/ITYPY Y KOjOj /bYAY >KMBe U Ja MOCTOju MOTyhHOCT
HeHOI' 00jeKTMBHOT Mepema. Ha 0CHOBY Tora, M3HeO je cTaBOBe Jja Cy HEKU
HOMUTUYKY PeXXMMU 60/bY Off APYTUX, Te Hepuofi Y (GpaHIyCKOM JPYLITBY
Koju je mpeTtxoauo OpaHIyCKOj peBONYLUjU ONNCYje Kao Iepuoj, CTPUKTHOT
€MOIIMOHAIHOT PeXMMa, Takohe nsHocehn sax/pyuke o IepUOAY Koju je ycie-
nuo. PagenoBuh Muciu fa oHo mto Pegyt cMaTpa CTPUKTHUM eMOIVIOHATHIM
PEeXVMOM IIpefCTaB/ba Mpe CI0OONAH eMOLVMOHATHN PEXUM Ca CTPUKTHUM
IpaBWIMMa IOHAIIAka, ykadyjyhu Ha cmaboctu PenmjeBe aHamm3e CeHTMMeEH-
Ta/M3Ma, T€ HberoBe ylIore y aKyTHO] AYIIEBHO] IaTHM KapaKTepUCTUYHOj 3a
pesonyunonapuu nepuop (Radenovi¢ 2019¢, 141).

Y yBopny kwure Cpeha: gunozoguja u iicuxonoiuja gobpoi susoiia (2020),
Jbupana Pagenosuh ce 6aBy Tume mTa /byme unHM cpehHNUM, ja 6 Y IPBOj
TEMATCKOj Le/IMHN aHammM3upana Guao3oPpCcKm aceKT TeMe — IPBO MHVIBM-
AyamucTUdKy npuctyn cpehu, umje mperede mpepcrasbajy mucan IImaToHa,
Apucrorena, CeHeke 1 ABTYCTMHA, a 3aTMM KOHIENT ,cpehe y yrommju, y
IT1aTOHOBOj MfAeanHoj ApxaBu, ABrycTHOBO] Jpxcasu 6oxcjoj, Yimonuju To-
maca Mopa (Thomas More), Ipagy Cynuya Tomasa Kammaneme (Tommaso
Campanella) u bejkonoBoj (Francis Bacon) Hosoj Awinaniiugu. [pyru meo
KIbJTE TIPEfiCTaB/ba pa3MaTpama IICUXOoIoruje cpehe, yHMBep3amHNUX /bYCKIX
notpeba u cpehe, satum ncuxonomkux norpeda, Pajanose (Richard Ryan) n
HMucujese (Edward Deci) Teopuje morpe6ba, Te Mepemwa cpehe u morpeba. Ay-
TOPKa Y KPUTMYKOM OCBPTY Ha MH[VIBUAYa/IM3aM U KOJEKTMBM3aM Jiaje CBOje
Bubeme, y KOHTEKCTY HaBe[eHUX KOHI[ellaTa, NMNUTama peryaaluje eMoluja,
ICUXOIOLWIKMX noTpeba u cpehe u yTuljaja MHAMBUAYaIM3MA U KOJIEKTMBU3MA
Ha 6ynyha ncuxononika ncrpaxusama cpehe (Radenovi¢ 2020a).

bap on 1990-ux, xama cy Maptun Cemmurman (Martin Seligman) n mMHo-
IITBO KOJIEra ICTOMUII/bEHKA YIOXKIWIN eKCIUIMIUTAH HAIop Jja HeTyjy I031-
TVMBHY IICUXOJIOTHjy, pa3Buja ce IICUXO/IOrMja Koja ce GOKycHpasa He Ha JbYACKY
naTonoryjy seh Ha /byicKy cHary. Bps ycloH HO3UTHBHe IICHXOJIOTMje U HeH
HNPWINYHO 3anamyjyhn MehyHaponHm ycrex go6po cy mosHaTyt  CTpy4drbali-
Ma ¥ jaBHOCTM M 4YaK Cy M3a3Ba/yl M3BECHY HeTaTUBHY peakuujy. Pyt Benxo-
BeH (Ruut Veenhoven), nupexrop CBetcke 6ase momataka o cpehm y Xomau-
muju ¥ jemaH off Bojehux mcrpaxkupaya Koju JaHAC paje Ha KOMIAPaTVBHOM
6marocramy, ceha ce Kako My je MEHTOp 3a AMCepTaljy, HAKOH ILITO je 4yo 3a
IIOKaHTHO MHTEPECOBakbe CBOI MIIATIOT CTY/IeHTa 3a IIO3UTHBHE edeKTe, peKao
IIe3/jeceTUX IOf1fHA IIPOIIOT BeKa Ja HYKaJa BUlle He oMUbe cpehy ako ce
Haja jga he mobutu nmocao coumonora. CranoBuuiTa cy ce, MehyTnm, ¢ Bpeme-
HOM IIpoMeHmma. Y 3amajfHoj Ky/ITYpH je HETOBAaHO BepoBame, 6apeM TOKOM
BeKoBa mnpeosyabyjyher xpuurhanckor pasmunubpama, fa je 601 gy6ok u om-
neMemyjyhu, a aa je 3a0BO/bCTBO, TaMO TIJje HUje IPELIHO, IVINTKO ¥ GaHaIHO.
CponHa ToMe je Mpeja Aa je maTma ,Ay0oKa“, KOjy Cy LIMPWIM POMaHTUYAPU
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U KOja ce Off Taja ofpkaBa y 60eMCKMM KPYTOBMMa, Kao ¥ TeHJeHIMja fla ce
cpeha 1 no3uTuBHY edeKTy MOBe3yjy ¢ yrogHouhy 1 XeZOHM3MOM IOTpPOIIaY-
Kux gapymrasa. CpehHu cy oHM Koju mmjy KoKa-Komy U OCMeXyjy ce, a He OHI
koju untajy Kapky mnm Caprpa nnn pasmuiusajy o fyounu noesuje Cunsuje
ITnar. PagocT n cpeha cy, HapaBHO, MOBe3aHe M yKa3yjy Ha CIIeKTap IO3M-
TUBHUX eMoLuja: Off 671aror 3aloBO/bCTBA U JOOPOT PACIIONIOKema, H0 eKCTa-
3e, ycxuhemwa 1 671a)KeHCTBA, IITO OM MCTOPUYAPK eMOIMja MOIIU JieTa/bHO
npoyuasaru. [IpoydaBame ucropuje cpehe koMImkoBaHo je, Mehytum, 3ato
IITO 3HaMO Jia ce TOKOM Beher fiena cBor pasBoja cpeha Huje cmaTpana MCK/bY-
YUBO €MOLMjOM WM Ce YaK HMje CMaTpajia eMOLujoM yommre. 1o oTrmpunm-
Ke Ipefl Kpaj 17. Beka, cpeha y 3amajHoj Tpafuumju IpBEeHCTBEHO Ce CXBa-
Tala Kao (00jeKTVBHA) MpOLleHa Ie/IHe XXIMBOTA U CTOTa Ce CMaTpaja Marmbe
¢dyHKIMjoM ocehara Hero eTMYKMM 1MJeanoM ¥ IPOU3BOLOM OOPOT KUBOTA.
Konuenuuja ose BpcTe je oBefieHa y MUTame Of 17. Beka, a 1o 18. Beka cBe
cy vemha 6mra pasmunubama o cpehm y cMmucny npujatHux ocehama, ceH-
3alyja 1 CTamba Ha HadlMHe Koju OU ce TaKO MOIIM M3jefHa4YnTy C pagourhy.
Crapuje eTnuke IpoljeHe Cy 3ajpskajie CBOja jaka TeXUIITAa ¥ YOBEK Cé MOTao
ocehartu cpehno, anu, ga 6u 6mo cpehan, u gape cy 6mmu norpebHu oppebe-
Ha cMMpeHocT u paBHoTexxa (McMahon 2014, 103-109). Xpuurthaucku cTas,
TO jeCT jefHa TeHJeHIuja xpuinhaHcke Tpajuiyje, U3pakaBao je CKENCy u
610 je Mame IPUIATON/BUB PaOCTUMA OBOTa CBeTa. PajlocT 3eMasbCKOr CBeTa
CMaTpaHa je NOTeHIIMjaTHO TIOBPITHOM U TeJIECHOM, Te ce I0KMB/baBaja Kao
Kalyja Ka Ipexy U Kao OTBOPeHa BpaTa Koja JIaKO MOTY HOBeCTU [I0 IPOX/p-
JBUBOCTH, TOXOT/BMBOCTH, ITOXJeNe ¥ fnemocTu. HeocrnopHa teHpeHnuja y
xpuirhaHcKoj Tpagnuiuju, 6e3pajloCHO TyMauekwe CTBapyu OBOT CBETa, CaMo je
jefiHa CTpaHa carjieflaBama, jep je 3amoBect fa OygeMO pajoCHN, OZHOCHO Ha-
JIOT Jia ce pajyjeMo u OymeMo Becelu y cBeMy, Takobe BpcTa HOACTHIAjA Ja
ce CyoulMO ca CBeTOM C BeoMa Jipyrauujum crtaBoM. Cetu Ppama je y 13.
BeKy IPMMETIO Jja Y0BeK Tpeba fla TeXXM Ja yBeK Oyle pajocTaH, amy Cy ce
IPOTECTAaHTM HajBuIlle OGOPUIN C JBOCMICICHOCTUMA 3alIOBECTU O PafiOCTIL.
[TpoTecTanTCcKa MOpanu3alja pacronoXKemba UMaa je 3a MOC/IefUIy CaHK-
IVIOHMCame pafocTu 1 cpehe Kao MpeTHnocTaB/beHNX 3HaKoBa boxje Mmunoctu
u noehame aHKCMO3HOCTHU 300T BUXOBMUX MOTYhMX pe3ynTara y KOHAYHMLIN
(McMahon 2014, 110-113).

»IloTpara 3a cpehoM cTapa je KOMMKO M caMa MCTOpMja, 4OBEK OM ce
YCYAMO fla KaKe, M Y M3BECHOM CMUCITY Ta TBpAmwa 61 6wmaa TauHa. Beh Ha
MOYeTKY IpBe KIbUTe Jiefla Koje ce Ha 3amajly cMaTpa IPBOM MCTOPUjOM — ¥
XepopoToBoj ‘Vicropuju’ - HammasuMo Ha HOTpary 3a cpehoM yBpmiTeny y
0Baj IPBOTHM 3aIMC O ‘BEMMKMM ¥ M3BPCHUM IOABM3UMA JbYHCKOT He/arma’
(Mekman 2007, 19). Kao Mekman, Agam ITorkej (Adam Potkay), ITon Crex
(Paul Slack), Capa Axmep (Sara Ahmed), ITon Jonan (Paul Dolan) n Bunnjam
Hejsuc (William Davies) mpeTtioctaB/pajy ja je MofepHU 1ojam cpehe HacTao
y 17. Bexy (nmoce6Ho y JlokoBoM ,Ecejy o /pynckoM pasymeBamwy 1 YCIIOHY
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yruwmrapusma®“). C apyre crpane, ®un Burunrron (Phil Withington) na-
TIpa MOPEK/I0 MofiepHOr nojMa cpehe y 16. Bek 1 IOKa3yje CIOXEHY UCTO-
PUjy CeMaHTMYKNX IIpOMeHa Y paHoM MofepHoM nepuony. Kur Tomac (Keith
Thomas) ncrpaxusao je ynory BpeffHOCTI Y paHOj MOJEPHO] KEbVXKEBHOCTY U
BJIXOB 3Hauaj 3a crame cpehe, poxycupajyhm ce Ha cpehy kxao xemy 3a umo-
BIHOM I IIV/b€BJIMA IIOITY T BOjHE BEIITHHE, HAaTpaja 3a paf, IPYIITBEHOT IIpH-
3Hama, BICOKOT IPYIITBEHOT II0JI0XKAja, IPOCIepUTeTa, YaCTH, IPHjaTe/bCTBA,
Opaxa, felie, cmaBe ¥ 6ecMpTHOCTH. Ipyru McTpaxkupBaun UCTpaxyjy cpehy
Kao pey C M3BAHPEeJHMM CEMaHTUYKMM IIOMAKOM ¥ OTPOMHMM OIICETOM 3Ha-
Jemwa, TBpAiehn fja ncTopmja eMonuja IpefcTaBsba, y CTBApy, UCTOPUjY Maeja
U penpeseHTanyja. MeTOJOMOMKY OKBUPY MCTpaXkMBamwa ucropuje cpehe y
PaHOM MOJEpHOM IIE€PUOAY, IOpef TOTa IITO YBaXKaBajy ,,KOHLENTYaIHY IpO-
MeH/BUBOCT cpehe, y BelIMKOj Mepy Cy TeIEONOLIKY U UCTUYY fia ,cpeha® mo-
CTeIleHO CTUYe KacHuje (YTUINTApHO) 3Hadere PU3NIKOT 6/1arocTama, mcn-
XOJIOIIKOT CafpyKaja U jaBHOT HOOO/bIIaka, AT UM HeJOCTaje KOHIeNTyaTHN
OKBIP 32 aHAJIM3Y CTIOXKEHNX CEeMAaHTUUYKUX IIPEroBopa OKO pas3NMINUTUX CXBa-
Tama cpehe y TekcToBuMa pazmmunrux ayropa (Roder and Singer 2020, 2).
@y ButuHrToH nctnye fja ce ped cpeha He nojasibyje y IpBOj €HITIECKO] Bep-
suju Yiriotiuje Tomaca Mopa, Kojy je Ha €HIJIECKM NPEBEO C aTMHCKOTr 1551.
u oHOoBO 1556. rogune Pang Pob6uncon (Ralph Robinson). Peun cpeha nema
HYl Y HapefgHa 4eTupu usjgama POOMHCOHOBOT NPeBOJa, KOji je pefoBHO I0-
HOBO 06jaBjpyBaH 10 1639. ropguue. [unbepr bapuer (Gilbert Burnet) monoso
je mpeseo Yitioniujy ¢ maTmHCKOr 1684. roguHe, a peu cpeha xopucrtuo je He
Mame Off JeBeTHaecT myra. [lokymaBajyhm ma o6jacHM 1 KOHTeKCTyanmsyje
0Baj yIle4aT/bMB CEMAaHTUYKN Pa3Boj, BUTMHITOH NOCTaB/ba MNUTaWkeE [ JIU je
OBa IPOMEHA y je3NKy Yiiotiuje v ounriegHa mojasa cpehe xojy oHa cyrepu-
e, 61JIa jeTHOCTaBHO MOCEOHOCT MPEeBOfia MIM CUMITOM IIMpe CeMaHTUYKe
U KyITypHe IIpoMeHe. AyTop mabe cMaTpa jja cpeha Huje gpeBHu xpuimhan-
cku U Gpumo30(cKM TepMUH KOjI Ce TeK Y KaCHOM 17. BeKy I1o4eo OJHOCUTHI
Ha MHTMMHO MaTepyjasHo 60TaTCTBO M Yy/IHA ¥ CyOjeKTUBHA 3aI0BO/bCTBA, T€
fia je pe4 y cebu cafip>kana cBeToBHe KOHOoTauuje oko 1500. ropune. Tex kama
ce cpeha movesna mojaB/pMBATY Y MPeBOAMMA KIACUYHNX U peOpPMATOPCKUX
TEKCTOBA M IIOCTa/a HApPOAHM KaHasl 3a ¢uao3odcke U MATPUCTUUKE Hfgje,
CTeKJ/Ia je CBOjy CTIO)KeHMjy CeMaHTMKY. YCBajame TepMMHa cpeha op cTpane
HONMUTUYKNX €KOHOMNCTA 33 ONMCHBambe MHAMBUIYATHOT MM KONTEKTUBHOT
6orarcTBa HaKOH 1650. rofuHe 03HAYMIIO je IPEOKpeT Y CMUCTY, @ He TPEeHy-
TaK MOJIEPHOCTH, Y3 Ha3HAKY JIa HUje jaCHO /A JIM Cy MOMUTUYKU eKOHOMUCTU
3amUcTa eI pedHnk cpehe® kako 61 apTUKyMMCanu CBOj MaTepyjann3am
(Withington 2017, 1, 23-24).

Vcropuja cpehe Hac ymyhyje Ha cBeoOyXBaTHY IIpOLieHy CTama oapebhene
ocobe 1 MOKYIIaBa Jja y3Me y 0031p CBa pa3MaTparma O TOMe LITa je IIOXKebHO
U BPEIHO TPY/A, Y3 TBPAIY [a je pe/ieBaHTHA 3a CBE LITO Ce THYe /bYCKUX UIN
vak Apyrux 6mha. Pasmmunty nybeBs, Kao 1 yXX1Bamba, Ke/be, CyAOBI O TOMe
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IITa je BPE[HO U TaKO fla/be — CBe IITO Ce IoApasyMeBa IIof mojMoM cpehe,
4eCcTo M3ITIefajy Kao fa cy y Mehyco6HOM cykoOy, 1 TO Ha TakaB HauuH ja
ce He MOTY VCIIUTATU ¥ HPOLIEHUTHN 3ajeflHO, Te MOXK/Ja U He IIOCTOjU Helpo-
M3BO/bAaH HAuMH Jla Ce Off BUX U3TPpajy KoxepeHTaH KoHuenT. Konuenr cpehe
MO>Ke jeTHOCTaBHO OMTU M3pa3 YBPCTe, aly HeOCTBApUBe HaJie 3a HEKY Bp-
CTY KOXepPEeHTHOCTH Lim/beBa. VicTopuja cpehe kakBa ce mojasjpyje y 3amagHoj
¢unozoduju Tpebamo 6u ma cafpKy OMMCe BKHUX IOKYIIaja [ja ce OBa Haja
UCITyHH, TaKo WITO he ce 0OBM e/leMeHT! HeKaKO XapMOHM30BATH MM CHCTEMa-
tnsoBatu (White 2006, VII-VIII).

3a Pyra BenxoseHa,

ped ‘cpeha’ ce kopucTu Ha pasaMunTe HauMHe. Y HAjIIMpPeM CMUCIY, TO je
OIIITY TEPMMH 32 CBe WITO je Ko6po. Y OBOM 3HaUeHy, 4eCTO Ce KOPUCTHU
HayM3MEeHMYHO Ca TEPMUHMMA TIONYT ‘OnarocTama’ WM KBaIUTETa KUBOTA
M O3HaYaBa U MHAMBUAYAHY U LPYIITBEHY Bo6pobur. OBa yrnorpeba peun
Cyrepuilile ia HOCTOjU jeHO Kpajibe 06O 1 IIPUKPYBA PA3/INKe Y MHTEPECH-
Ma usMely mojepmuara u gpymrsa. [lajbe cyrepuiie a ce cBe 3ac/yre MOry
VHTETPUCATH Y jeSHY KOHa4Hy ckany BpegHocTu. (Veenhoven 2017, 1-2)

Bpnuna je mpepncrapbana HajBaXKHUje MECTO Y BEIMKOM i€y KIacUIHe,
aHTMYKe U TI03HOAHTN4YKe punoszoduje, a MHOrM Ppunosodu 3apahusanu cy 3a
KMBOT Kao Mopanuu caBeTHnuu. Kako HaBogu /bupana Pasenosuh:

[Tpema ApucToTeny, jefaH off Hy>KHIX MaKO He U JOBO/BHUX YC/IOBa 3a o6ap
u cpehaH XMBOT jecTe mocefoBame BpiuHe. JoBeK KOjy BpIVMHE HOCenyje
HMKafia He JKeM HeIlTO IITO je joie Beh caMo oHO LITO je [OOpO U Ha Taj
Ha4MH OH je ocmoboben yHyTpaumbe 60pbe 1 HempujaTHOCTH. TakaB Y0BeK
ce mocTaje fo6puM HaBukama. (Radenovi¢ 2020b, 59)

Y TOM KOHTEKCTy, HaIJalllaBajy ce JMYHe CHOCOOHOCTM IOIYT MCKpe-
HOCTU U Bepe, Kao ¥ MaHMdecTanyje KOPUCHOCTY, MONYT MYYEHWIITBA, a
HaI/lacak Ha MOPa/IHOM IIOHAIIAy OO je M3paKeHMj!U Y UCTOPUjCKUM YCIIO-
BUMa TIfie je Mopan 61mo Hajcmabuju. TokoM cpefmer Beka OMIO je IIMPOKO
pacmpocTpameHo BepoBame fla cpeha Huje Moryha y 3eMa/bcKoM >KMBOTY 1
Ia je ocHoBa Mopana y boxjoj peun. OBM CTaBOBU Cy OCIIOPEHM Y IIPOCBETH-
Te/bCTBY 18. Beka. Cpeha je modena ma ce cMaTpa JOCTVIKHOM, @ MOPATI JieIoM
yoBeKa. [IpyIITBeHNM IOKpeTauy Hay4yHOI MHTepecoBama 3a cpehy Ommm cy
KBJIUTET >KMBOTA, UMIEONOTrNja, IUIaHMpambe APYLITBA, MHANBUAYATHE C1060-
fie, OCTojarbe MHpOpManuje o MoryhHOoCTV M360pa. 3aHMM/BMBO je HaBECTU
Jla je MHTepecoBambe 3a Hay4yHO IpoydaBame cpehe, mpema PyTy Benxoseny,
noxuBeno omagamwe y 19. Beky (Veenhoven 2017, 4-8). Xeren je BepoBao na
je cynbyHa BeMMKMX /by MOIYT Hbera fla MM Ce YCKPaT! ,,0HO IITO ce 06md-
Ho HasuBa cpehom® IIpusHao je fa ce ,iCTOpUja MOXKe OCMATPaTy ca CTAHO-
BuiTa cpehe, anu je Taj 3agaTak cMaTpao y CyLITHHU Y3aTyIHUM U 3aK/by4NO
je ma ,JCTopuja Huje T/I0 Ha KojeM pacte cpeha®, a ,mepuonu cpehe y woj cy
npasHe ctpannte” (McMahon 2005, 62).
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CxBatame cpehe y 19. Bexy Ha eBponckoM 3amagy
Ca CTAHOBMILTA CaBpPeMEHNUX MCTPAKIBamba

Y 17. n 18. Bexy, Ha 11y 3anmagHe EBpone u Beher mena Ceepre Ame-
puKe, monasu fo Hosor npucryna cpehn. Kao mro je Beh pedeno, y nepuony
CpefmboBEKOBIba OMIIO je MIMPOKO PAaCcIpOCTPameHo BepoBambe fa cpeha Huje
Moryha y 3eMa/bCKOM >XMBOTY 1 Jia je OCHOBa Mopasna y boxjoj peun, mro cy
OCIIOpM/IM CTAaBOBM IpocBeTuTe/ba 18. Beka. Beh je 6mmo peunm pma mocroju
[IUCKYyCMja y HAyYHMM KPYTOBMMA Jja M je MofiepHu 1ojam cpehe HacTao y
17. Bexy (moce6no y JlokoBoM ,,Ecejy o /bycKoM pasyMeBamy U yCIIOHY yTH-
MUTapu3Ma“) WK ce MOPEKI0 MOJepHOr IojMa cpehe Moxke momeputu y 16.
BEK, Y3 aKI[eHaT Ha HEeroBy CI0XKEHY UCTOPMjy CEMAaHTUYKUX IIPOMEHA Y pa-
HOM MojepHoM nepuopy. O craBoBuma 18. Beka o cpehn Hajb6ope cBemoun
neno Ilepemnuja benrama (Jeremy Bentham) Ysog y mopan u 3axonogascitieo
(1789), y kojeM TBpAM ia MOPA/THMU KBATUTET fiefia Tpeba MpOoLemUBATH 110
HETOBUM IIOC/IeyIlaMa 10 JbYACKY cpehy 1, y ToM cMucry, Tpebano 6u Te-
XUTH ,HajBehoj cpehu 3a Hajsehm 6poj*, mrTo cy punosodcke popmynanuje
»yTumurapusMa“. GopMaTuBHM IepHOf, 32 HOBe uzieje o cpehm HacTassba ce
ToKoM 19. Beka. Ilepuop Koju je mpeTXofHO IOMeHYT obenexxuse cy 6pojHe
BakHe febare o0 ToMe mTa je cpeha ¥ Hamopm fa ce HOBe Wfieje MMIIJIEMEH-
Tpajy. He 6u 6mno morpemHo oBaj mepuop; Ha3BaTy PEBONTYLMjOM, M je
6uno norpebHo Aa mpobhe BpemeHa fa 6u ce pasauuuTe rpyle IMOMUPUIE C
HOBUM oYeKMBamwuMa. [IpumarolaBame je 6110 107aTHO OTEXKAHO pasINdm-
TUM YTULAjUMa MHAYCTPUjCKE PEBOMyILMje, KOja je MOCTEIIEHO Memasa XI-
BOTHM CTaHJiapH, MOTyhHOCTHU 3a pekpeanujy, a 4aK ¥ MOPOAUYHN XKUBOT.
[l1o6amHM KOHTEKCT IIpeCTaB/ba jOII jeflaH CKYI KOMIUIMKaIMja Koje ce Ipo-
TeXY KpO3 Iie0 IepMOJ;: ,PEeBOMyLUja“ je y OBOM TPEHYTKy Omma 3amagHu
pasBoj, a IeH IobanHy yTULaj je ayro 6o orpanndex. Moh kojy je EBpomna
IpeHOCK/Ia Ha YNTaB CBeT TOKOM OBMX BeKOBa KpO3 MMIIepUjann3aM U eKo-
HOMCKM yTHIIaj MOXKJA je 3aicTa, Kako HaBoau CTepHC, cIipednia Ir’mobaaHo
npencnuTuBame cpehe (Stearns 2021, 87).

Moke ce pehn nma je cpeha y 19. Bexy n3a3Baja Marme eKCIUIMLUTHOT IIO-
JIMTUYKOT IHTEPeCoBaka Hero IITO je TO 610 C/Iy4aj TOKOM PeBOTyLIMOHAPHIX
fielieHyja 18. Beka, alm MecTo MpaBoT IOACTHIIAja Tpeba TPaKUTHU Ha IPYTOM
Mecty. Mako cy ce mojaBmie u Heke HOBe upeje o cpehm, Harmacak ce samcra
MIOMEPVO Ha PA3INYIUTE acIeKTe IOIMyaapHe KynType. Vako je mnagycTpujcka
peBonynuja mokpenyra y 18. Beky y bpurtanmju, ona Tek y 19. Bexy saucra
HOoYMIbe Jla Mea ApymTBo u y 3anagnoj Espomn u y Cjenumenum [Ipxasa-
Ma. OBaj MacMBHM IPOIiEC je Ha MHOTO HauMHa JI0BeO y nmuTame cpehy, amn je
Takohe cTBOpMo HoBe noTpebe u HOBe m3pase. Tpeba ncrahm ma mHAyCTpUja-
NM3anyja Huje CTBOpIIa MofiepHe 3amafiHe usieje o cpehm, jep cy one Beh 6uie
Jileo KyITypHOT KOHTeKcTa (Stearns 2021, 108).
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Cpeha je n y 19. Beky 6uma jefHa off BeoMa BaXHUX TeMa y 3aIlaJHOM
uHTeneKkTyanHoM xuBoty.> C jenHe cTpaHe, Moxxe ce pehu ga cy craHoBuuIta
MPOCBETUTE/HCTBA HACTaBWIA CBOj XUBOT. C Apyre cTpaHe, JOLLIO je IO pa-
3BOja aJITePHATVBHUX IIPUCTYIa, Mel)y KojuMa Cy jefHV Iofip)KaBaIyu BepoBa-
e y cpehy, a apyru nokperanyu Hose nepcrekTuse. Vako ce npumehyje ytn-
11aj HEKOJIMKO LIKOJIa MUII/betba Ha CTBAPHO MCKYCTBO cpehe, y cyurtusm, Huje
OUIo crucTeMaTCKe peBOMyLuje Koja 6u ce MoI/a MOopeAnuTr ¢ gocturayhmma
IIPOCBETUTE/bCTBA. JHaUajaH Opoj ayTopa ce AMPEKTHO HajoBe3ao Ha Hacnebhe
18. Beka — BehuHa mubepa/HNX €KOHOMNCTA ¥ TIOTUTUYKUX TeOpeTndapa Ha-
CTaBWIA je Ja TBpAM fia je cpeha rmaBHM /pyncku uwb u ga he Beha cro6oma
CTaJIHO NPOIIVPYUBATY MOIyhHOCTH 3a BeHO focTusame. Behuna nmubepana je
ocCTaza ONTUMMMCTIYHA Jla ce M3IVIeAN 3a cpehy mobospinaBajy 3axBamyjyhu uH-
LYCTPUjCKOM HAIPETKY ¥ MOIUTUYKUM pedopMama, JOK Cy IbepaaHy Halmo-
HA/IMCTY BOfaMM MOepamHoj BU3MjI BOXHOCT HALMOHAIHE [IpXKaBe, T0CeOHO
y Utanuju n Hemaukoj, npomosuuiyhn nzejy ma he moctusame HanymoHaaHOT
jemuHCTBa, y3 crmeherbe ycTaBHOr M HapaMeHTApPHOT MOMUTUYKOT IOPETKa,
[OLpuHeTH HampeTky. Vako 6u mojenuuar 6uo yHanpehen npunaguomhy Ha-
IIVIOHA/IHOj 3ajefHuLY, Bobe kao mTo je Hyseme Maunuu (Giuseppe Mazzini)
OpuHyse cy fa cdm mojam cpehe mpepnuile Harnalapa MojefVHIIA U ITO3MBAJIe
Ha BaXXHOCT Ry>kHOCTH. [Tpema CrepHCY, Majja OMITPO CYIPOTCTaB/beHN ube-
panHoj exonomuju, Kapn Mapkce (Karl Marx) u merosu cnenbennnn takobe cy
ce OC/Iamany Ha ufieje mpocBeTuTe/bCTBa (Stearns 2021, 109-110).

IToyeTkoMm 19. Beka pasBmja ce pOMaHTUYAPCKU IOKPET KOjU j€ 3aXBaTUO
MHOILITBO MNC/IMIAIIA ¥ YMETHMKA C 00e CTpaHe ATITaHTMKA, a HEKM Off HUX
Cy HacTaBWIM Ja fienyjy u HakoH 1850. rogmne. PoMaHTH4Yapy Cy Ha MHOTO
HauylMHa OCIOPABAJIM IPOCBETUTE/LCTBO U IPOTUBWIN CY Ce IpeTepaHOM UH-
CHUCTHpaBy Ha pasyMy, Tpakehy BuIle CTpacTy U JVIB/be JIETIOTE HEro IITO je
18. Bek McTMLa0. Y HEKUM CTydajeBlMMa, TO je HOBENO 10 AUPEKTHUX CIOpO-
Ba C HAaITIACKOM Ha camoj cpehn. PoMaHTMYapCcKy MHTENEKTYasIM Cy HOHEKa
Own 1oy, yTuLajeM TpaaMLMOHATHUjer XpUIIhaHCTBa, HOK Cy HEKM YXKVUBa-
M y MPaYHUjUM BU3MjaMa, [1a 9aK ¥ Y CIleHaMa Me/laHxonuje u tyre. V3 osor
IpaBlia POMaHTU3Ma HACTa/la je HajpaHuja IpefcTaBa yMETHUKA KOju HaTH,
TOIITO je MOrpeIrHo cxBaheH Off cTpaHe CBOT BpeMeHa M OJIy4aH y CBOM He-
cpehHOM cTamy. OBO HMje OMO jeAVIHM POMaHTUYAPCKY HPUCTYII, jep Cy po-
MaHTH4apy Takobhe roBopmam o pajocTu, 1 To MHOro demrhe Hero o cpehm.
PomanTtisam je mpousseo ob6mmbe nmoesuje v GUKIUje, KaO U BU3YeTHE yMeT-
HOCTH, Y3 aKIleHaT Ha CIieHe IPUPOoJie MM IIAPMAaHTHY jeTHOCTaBHOCT )KMBOTA
Ha ceny. Llwp pomaHTH4Yapa 610 je ma Ipy>ke 3al0BO/BCTBO CBOjUM ITIEHA0-
mMa. Y 19. BeKy II0jaBMO ce HM3 HAIlopa fla ce CTBOpe MOCeOHe 3ajefHuIie
rme 6M ApyLITBeHa OpraHusalMja JOHeTa MakcuManHy cpehy y Tajammem
TPEHYTKY. YTOINCTI Cy KPUTUKOBAIN MHAYCTPUjCKM CBET KOjU ce OOMMKyje

2 OmnupHuje 0 CTaBOBMMA MHTeIeKTyanana 19. Beka o KojuMa je ped y HaCTaBKy paja BUAK
‘Busone 2009, 243-278.
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OKO BMIX, a/IU Cy BepoBamu Aa cy moryhe anTepHaruse 6e3 peBOyLuje, Koje
6u pemme cBe mpobeMe IOX/IeNe U HejeTHAKOCTU. YITTaBHOM 3aMUIUbEHU
y EBpomy, cTBapHU yTOIMjCKYM €KCIEPUMEHTH II0CeOHO Cy ce NpOMMPUIN Y
Cjepumenum [Ip>xaBama. Tpebano 6u mcrahm ma ce mpocBeTUTE/bCKO U Po-
MaHTMYapCKo Hacebhe Moro KomMOMHOBaTH y cTBapamwy Behe pasHonMMKoOCTH
y pOMaHMMa, YMETHIYKIM JielIMa M My3MLIM Koja je O1Ia JoCTyIHa pacTyhoj
ny6nuiu. Beha crmobopa mramie, nako joIl yBeK HEMOTIYHA, Te I060/bIIaba
y TEXHOJIOTVj! LITAaMIIApCTBa M IMCMEHOCTH, JOBOfie 10 BUIIe MoryhHOCTH
Hero IITO uX je 6uno y 18. Beky. TokoM Bulle feleHuja, BeMuKy 6poj byan
je 6110 IMpUBYYeH jaBHUM IIpeJaBamblMa, YeCTO Y IPOIPEeCUBHOM [IyXY, a po-
MaHTUYapCKM MUCLY CY ZONPMHOCUIM MHOLITBOM POMaHa M KpaTKuX IpuUya
— jemHM Cy UCTULIATIA TYTY, APYTU CY Ce MpeIyIITaIn CTPaxy u yxKacy, a Tpehu
Cy IpUKasMBaIM MCIyHemba MIajjanadke /pydaBu. Behuna momymapuux pema
MMaJia je TeH/IeHIMjy fa MoHyau cpehaH Kpaj. JoI jefHa Ba)kHa OINIITA MHTe-
JIeKTyajHa cTpyja obmukoBaa ce nmocie 1850. roguue. Mazna Huje 3aHeMapuia
IpOrpecuBHE ¥ HEOPOMAHTHYAPCKe TeMe, IIOKPEHY/Ia je HOBe CYMbe Y Be3M ca
cpehom. Yapnc Hapsun (Charles Darwin) nmose3ao je 40Be4aHCTBO ca CBETOM
XUBOTHIbA, TpuMehyjyhu a MHOTe )KMBOTHIbE [TOKA3yjy MHTEpeCcoBambe 3a 3a-
noBo/bCTBO. IberoBa orkpuha, mMehyTnm, mopcTudy cymmy fa mocroju 6miao
KaKaB IToce0aH WM BUIIN JbYACKU KBamuTeT cpehe, jep, mpema memy, BehuHa
JBYACKUX eMOLiMja MOXKe ce ITOBE3aTy C aHAJIOTHUM Y >KMBOTUECKOM CBeTY, I1a
camuMm ™M u cpeha. Curmyny ®@pojp (Sigmund Freud) Hekonuko gpereHuja
KacHMje CMaTpao je Ja je MHOTO JbY[ACKMX IIOCTYIaka ofpeheHO HecBecHMM.
HecBecHO MOXe TpaXkKITH 3a/J0BOJ/BCTBO, an je 1 onrtepeheHo OpojHMM cTpa-
XOBMMa KOjJI MOTY TEIIKO Ja KOMIPOMUTYjy MEHTAa/lHO 3JIpaBjbe, Ila TaKO U
cpehy. ®pojn Huje mopunao MoryhHoct cpehe, ann jy je cMaTpao KOMIIMKOBa-
HOM, jep je moctojana MoryhHocT fa ce cpeha cycperHe ¢ ¢ppycrpaunjom mm
fia Oyzie MOTKOIIaHA MPAYHMM MMITY/ICKMA. YC/Iell HOBUX HayYHMX TEeHJICHIUja
Y M3BECHOT pOMaHTHYapcKor Hacneba, jeo eBpoOICKe BUCOKe KY/IType KpajeM
19. Beka nocTao je necumucruyad (Stearns 2021, 110-111).

Cregu kpaTak ocBpT Ha mpobnemaruky cpehe y ¢punosoduju, ncuxomno-
IIKOj MMUCIIM ¥ KEVDKEBHOCTM 19. Beka Kpo3 NpU3MY pajjoBa eMMHEHTHUX
UCTpaXKMBada 13 MOCNENBNX HelleHrja. Belmku jeo mpocBeTUTe/bCKe MIUCIN
ornena ce y peny Ilepemmja benrama Ysog y mopan u 3axonogasciieo (1789),
y KOjeM TBPAY ia MOPA/IHM KBa/JUTeT fiefia Tpeba MpOLeHUBATH 110 HErOBUM
nocepuIama 1o pyacky cpehy. ¥ Tom cmuciy, Tpebano 6u Texutu ,Hajsehoj
cpehn 3a Hajsehm 6poj“. Tako je benramosa gedununmja cpehe popmynmucana
y CMUCITY IICMXOJIOIIKOT YICKYCTBa Kao ,30Mp 3a7j0BO/bCTaBa 1 60N, a lerosa
¢dunosoduja nosHara je xao yrumurapuszam (Veenhoven 2017, 5).

[Ion Crjyapt Mun (John Stuart Mill), Hemocnymsn bentamoB crenbe-
HIK, OCIIOPYO je MHOTe TBp[jibe paHujer MUCINOILA, TOK je HACTaB/hao Ja Ce
Apxu ,npuHiuna Hajsehe cpehe“ ¢ HarlackoM Ha KBaIUTAaTMBHUM MepaMa
(3a pasnmKy Off M3pasuTO KBAHTUTATUBHUX). ,bo/be je OUTM He3amoBObAH
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YOBEK ', KaKO je YyBEeHO M3jaBMO Y CBOM ecejy Yitiunuimiapusam us 1861. roguse,
»HeTO 3aJJ0BO/bHA CBUIbA; O0Jbe je 6uTy HedamoBobaH COKpaT HEro 3aJ0BOb-
Ha Oymana. A ako Oyfania, WM CBUIbA, IMAjy Apyradnje MUIUbEe, TO je 3aTO
IITO 3HAjy caMo CBOjy cTpaHy mutama“ (Mill 2015, 124). ®pojx, unju cy cra-
BOBY NIPOM3BOJ, MMCIH 19. Beka, JOTATHO je OKBa/mM(UKOBAO C/Iy4aj 3a Ipo-
HaJTaXKerbe OM/I0 KaKBOT 00jeKTMBHOT CpefiCTBa 3a MoCTu3ame cpehe u mapa-
310 Majio ONTMMM3Ma KaJl je NMUTamy ePUKAaCHOCT TakBMX mpopauyHa. Kop
®pojaa, cmyHo kao ko benTtama, cpeha ce n gape oceha xao mpomssepena
KpPO3 OJHOC 33JJ0BOJ/bCTBA M He3aJ0BO/bCTBA. [Ipema ®pojny u ncuxoaHanmusuy,
TpaHCPOpMICaHa Off BPXOBHOT ,,00jeKTa“ 0 IyKOT HYCIPOMU3BOJA, ,IPUHIIN-
1a 3a/J0BO/bCTBA, cpeha ,,y peAyKoBaHOM CMICITY Y KOjeM je Ipero3HajeMo Kao
Mmoryhy, npo6rem je ekoHomuje mbuaa nojepuuna“ (Freud 1930, 40; Black and
D’Albertis 2011, 106). On benrama, npeko Mua, o ®pojna, ornenajy ce /byx-
CKM IOKYIIAjU [ja palOHaNHO 03akoHe cpehy kao ,Hajsehe 3a1oBO/BCTBO 3a
HajBehm 6poj“ (Black and D’Albertis 2011, 106).

[IperxonHo HaBefeHO NoTBphyje u bea JIynt, nuumyhn o HoBoBeKOBHOM
cxBarawy cpehe y Vciiopuju espoiickol meninianuitieiia: inase itieme y tojegu-
HauHum tpukasuma (HeMadko usfgame 1993, cprcko 2009):

Pa3no6/pe eBpOICKUX PeBOMyLMja Bepyje y IepMaHEHTaH TeMe/bHU Ipe-
obpaxaj 1o makcumyma ocehama cpehe kon cBux myau. CBu MaHudecTn o
HAIIPeTKy 3aXTeBajy CMambUBambe IaTbe, 32 KOjy ce MUCIM Ja je JbYAU IIpo-
y3pokyjy. Beh cy ¢unosodu mpoceerntebcTBa 3axTeBanmy BacHMTame 3a
xonextuBHy cpehy. Félicité publique [jaBna cpeha] mpertmocTasma ga mpu-
BaTHe CTPacTy Tpeba NOApPeNNTH 3ajeTHNYKUM 3aXTeBMMa. A/ caMo y aMe-
puuKkoj JJexmapanuumju o He3aBUCHOCTH ‘Tparame 3a cpehom’ (‘the pursuit of
happiness’)® Hamio je mpujem y karanory bysckux mpasa. Hose rpabancke
npencraBe o cpehn Hucy tomuko ommreBaxehe kao BUXOBe IpeTeH3Hje.
JKene cy ce, peumo, nojeguHa4HO anu Ge3ycrenrHo 60puIe IPOTUB TOra
mTo cy uckpydere. Ce fo 20. Beka OpadHe pafgocTu U MaTepuHcKa cpeha
Ba)Ke Kao IPUPOFHO MCIyEaBake XXEHCKOT JKMBOTA; anu u3bop mapTHepa
4ecTo He NUMKTVpPA MHAMBUAYATHA /bybaB, HETO eKOHOMCKA 1 XUjepapXimjcKa
npuHyAa. [...] Ja xeHcka BpaMHa Kao 1 /by6aB cTBapa Hecpehy, To ocraje
OMI/beHa TeMa YMETHMYKOT yoOnm4yaBama, OK rpahaHckm 06pasoBHM po-
MaH TeMartusyje Myuky cpehy camonponanaxema. Ha mecto yoehema fa je
CBEKOJIVKO JbY/CKO Aearbe Y KPajiboj MMHMUjU YCMepeHo Ka cpehn — cap craje
3aXTeB [a ce UCHYHaBajy Ty>KHOCTU Koje Cy Apyrum gedbunucamu [...]. Kyn-
Typa ce 3aCHMBA Ha TOMe IITO HArOHCKe IOTpebe OCTajy HeVDKMBIbeHe, I1a
ce mpeobpaxxaBajy, yuuo je cTo roguHa kacuuje Curmysyp Opojn. Xusor y
LVBI/IM30BaHOj 3ajeHNULIM CTOra He 3Ha4M cpehy 3a CBe, HErO CTAaHY ‘HeNla-
TOFHOCT. [...] A/u caB Hay4YHU OmTMMMU3aM ce pasbuja o couujanHe Ipobe-
Me 19. Beka. CoLMjanuCTIYKO yuerbe 3aXTeBa Off IIPOTIeTePCKUX CrojeBa |...]
Ia peBOTYLMOHAPHNM caBabhuBameM KanuTaaUCTUIKOT HauMHa IpuBpebu-
Bama usrpage cpehno gpymrso. (Lunt 2009, 279)

3 O osom mojmy y Jexnapanuju o HesaBucHocty B. Conklin 2019, 49-129.
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Apawm ITotkej (Adam Potkay) maje koHTeKCT crimcare/bcTBa 19. Beka, ¢o-
Kycupajyhm ce Ha 3ajeqHMYKe HUTM KOje ce IpoOBIade KPO3 aHTUKY ¥ IPO-
CBETUTE/bCKU AMCKYPC, Te MIpeAcTaB/bajyhy KpuTnuky pasnuky usmeby cpehe
U PafiocTM Kao BPEMEHCKUX cTama. AKO je cpeha ,XpoHm4Ha®, pajjocT je
JIOCTYIIHA caMo fia ce aKyTHO foXuBu. IToTkej ckpehe Hamry maxmy Ha jm-
HUje pas3gopa usMeby panor 19. Beka U Bberose cpefinHe, a HIOCeOHO eHIeCKe
KIbJDKeBHe IpuKase cpehe, Koju ce pasimkyjy of KOHTMHEHTATHNX, a OMIN
Cy 3aCHOBAaHM Ha OTpaHMYEHJMa BpeMeHa. Y pOMaHMMaA Ce VICTUYe JIMYHU
MHTepec 3a cpehy, Koja ce TpeTupa Kao HELITO Malbe WM BUIle 00jeKTUBHO
U 41joj ce MpOLieHM Moxe mpuctynutu y Tpehem nuny. Bpemencka mynoha
cpehe mpepncraB/ba BpCTY jaBHOT Cyfia KOjU Ce MOXKe HaHOBO IpPOLCHUBATI
y BpeMeHy ¥ OZHOCHU Ce Ha IIOCTOjame y BpeMeHY, a HapaTUBU O ,PafocTn”
cy y 6muckoj Besu ¢ Hecpehom (Black and D’Albertis 2011, 107). Kpos aHa-
M3y HapaTUBHE JIUMEH3Mje )KaHPOBCKOT CIMKapCTBa cpefuHe 19. Beka, mo-
cTaB/bajyhy murama Kako cpeha usriefa u Kako eBolupa yMeTHOCT, [Tamena
®nevyep (Pamela Fletcher) ysuma kao mpo6Hu mpumep cnmkapa Bunmjama
[Tayena ®pura (William Powell Frith). ®nevep je ucrtpakuna mweroso aHra-
JKOBame y pajly Ha TeMaMa MOJIEPHOT >KMBOTa y 1850-uM Kako 61 mcnmuTana
y/Iory Kojy je cpeha urpama y nmpoMeH/pMBOj BU3yeTHOj eKOHOMMjU BUKTO-
pujanckux ocehama cpegunom Beka (Black and D’Albertis 2011, 108). Ka-
pen Yejc Jleencon (Karen Chase Levenson) mpepcrasipa Illapnory bponTte
(Charlotte Bronté) kao crmmcaTe/puily Koja HeKOHCTPyMINE yTUIUTAPUCTIY-
ke (hopMysie Kpo3 HapaTuBe U3 CPelbEeBUKTOPUjAHCKOT Iep1oja 3aCHOBaHe
Ha pazmmuutuM obmuuuma cpehe. ITaxma [llapnore Bponte, ycMepeHa Ha
»IIOTPElIHY“ cTpaHy obpaclia yHMBep3yMa, cTBapa QUKIUjy Koja ce CyIpo-
TCTaB/ba (PUI030(CKOj TEOPUjU, MOMUTUYKOj] €KOHOMUjU U ,,[€HEePUYKUM
ovyeknBamwuMa“. Yejc JIeBeHCOH IpefcTaB/ba BUKTOPMjAaHCKM POMaH Kao MOJI-
CTHI[ambe ,JIeTypa“ Koje IOTKOIaBajy MAEHTUTET BpauHe u cpehe u noruky
Y3POYHOCTH Jja OV ce 3aMMCIVIN IpYTadyjy IyTeBY WIN IIyTame Ka ,0/maro-
cramy” o oueknuBanux (Black and D’Albertis 2011, 108).

IIpocBeTUTELCTBO je MOHENO CTaBOBE O Py, XapMOHMjU M PAaI[OHA-
HOCTHM, a POMaHTM3aM je [1JaBao 3Hauaj MHTPOCIEKIVjU, CYOjeKTUBHOCTU U
€MOIVIOHATHOCTI. Y3[13a0 je eMoliije M3HaJ pasyMa, dy/la M3HaJl MHTeIeK-
Ta, MOjefMHIA M3HAJ APYIITBA ¥ HPUPOAY M3HaA LuBwmmsanuje. Ommmka
pPOMaHTM3Ma je IpeoKymlanuja ,Co00M®, TeXma fla Ce MCTPaXM COICTBEHA
»YHyTpallllba Ipupoaa“ u aa ce Oyne ,ayreHTndaH . [Toctoje u gpyru mpasun
MUIJbea y 19. BeKy, MOMyT ersucTeHIMjanu3Ma, KOju Cy 3a4eIy MUCTMOLI
nonyT Cepena Kjepkeropa (Seren Kierkegaard) n ®puppuxa Huuea (Friedrich
Nietzsche), a Koju ¢y ce mOCBeTUINM UCTPaXMBABUMA ,,/bYACKOr cTama’. Kax
je y mUTamy YMETHOCT, POMaHTUYAPCKU AYX Cy OOYXBaTU/IN paHM eKCIPecuo-
HICTY, UCTPaXKyjyhu cBoja yHyTpaluma ocehama IpeicTaB/beHa Ha HEKOHBEH-
umonanHe HaunHe (Lomas and Lomas 2018, 15).
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Tako3BaHy 0BO3eMas/bCKy ackesy, kako je popmymuure Makc Bebep (Max
Weber), 1 mypuTaHcKy OCTTOBHY eTHKY Y 19. BeKy 3aMemyje mpodaHa opyjeH-
TUCAHOCT IpeMa yXuiuMa. Jak 1 JaHac )KMBOTHM Y>KUIIM BaH cdepe Moca
U JYXHOCTH, Y CTTOOOJHOM BpeMeHY, IPe[CTaB/bajy jaK MOKpeTad 3a MOCTH-
3ambe HaTIIPOCEYHNUX pe3ynTaTa. MacoBHa Ky/ITypa HUje IpefCTaB/bajla KIacHy
KY/ITYpY, IIa Cy IyTeM eCTeTCKMX TeXHVKA M MeTOJa IUIaCUparba Ha TPXKUILITE
flolTe 0 M3pakaja 3abaBHe YMETHOCTYM 4MjU Cy Hocmouu Owmm 6oratu
rpabaHcKM cI10j, TpyIIe apuCTOKpaTa M Cpefmy CIojeBM ApyuTsa. Ty crmanajy
KkipyDKeBHUIM nonyT Jume (Alexandre Dumas), Cuja (Eugene Sue), Mapmu-
ta (E. Marlitt), Tojma (Arthur Conan Doyle), TBopiu ,1akux HOTa“ momyr
Odenbaxa (Jacques Offenbach) n lltpayca (Johann Strauss), ayropu miaka-
ta Tynys-Jlorpek (Henri de Toulouse-Lautrec) n Myxa (Alfons Mucha), ay-
topy mapuBux npuya /labum (Eugeéne Labiche) n @ejno (Georges Feydeau),
BracHnuy nupkyca nomnyt lllymana (Albert Schumann) u Penna (Ernst Renz),
yIpaBUTE/bY BeMMKMUX Bapujerea. Beh nmpe moverka ITpBor cBeTcKOr para KOH-
3yMEHTH MacoBHe Ky/IType HUCY OW/IM caMo HYDKM C/1ojeBy, Beh cyre, pagHu-
IITBO, CTY>)KOEHNIIN, 3aHAT/IN]e, IPeACTaBHUIIN fiefia TpabaHCKuUX c1ojeBa, Tpy-
Ie /bY[Y U3 pefoBa KalMTaIMUCTa Y YMEeTHUYKO-MHTeNeKTyanHe enute (Maze
2008, 13-15). Y BpeMe peHecaHce U IIPOCBETUTE/bCTBA, 3abaBa je MOCTaja ca-
MOCTa/IHa ¥ OMTHa CBpXa yMeTHOCTM. Taj HacTajy yMeTHUYKe BpPCTe Koje, Y
PAacIlOHy Off CMUCIIA IO Yy/THOCTH, HETYjy UIPy Hafjpakaja MaiTe u ocehama.
CMMCcao U YyITHOCT Cy OCTa/lu IIOBe3aHV, Ha Pas3IN4uTe HauMHe, Y KEbJKEB-
HOCTM, My3MLIM, apTUCTULIN, fpaMi, IMpKycuma. Tpakuia ce peuenuuja Koja
3abaBjba, coLUjalHO He obOaBe3yje, OKapaKTeplcaHa ,CIIOPasyMHOM Oecrio-
cnepyuHOIINY, OHOCHO Iy6/IMKa je Tpakmia ,,9uCTy 3abaBy", a He IPUKa3N-
Bame ,lIpobnema“ (Maze 2008, 22). YV 19. BeKy /joma3u 1o HacCTaHKa CJI0OOHOT
BpeMeHa, a KpajeM BeKa HacTaje >ke/ba 3a ,MOJEPHUM, Op3UM, MHTEH3UBHUM
3al0BO/bCTBMMA KOja ofy3uMajy fax. Ilyrem KoHIepara, IJIECHUX NPENCTaBa,
HO30PMIITA U BapujeTea TPaXXMIA ce IpopadyHaTa morpeba 3a sabasoM. Ilo-
crenmwy TpehmHy 19. Beka obenexxna je eKCIuiosnja KoMeplujanHe IOHy/e 3a
nposobeme cmobopHOr BpeMeHa. EHrecka je Ty 6m1a Ha IpBOM MecTYy, jep je
CBe BUIle OOMYHOT CBEeTa, HAPOUMTO PaJHIUKe K/Iace, TPAXIIO OfMOpP U 3a-
6aBy 1ocsie ocaMpeceT caty paja y ¢pabpuuy u KMBOTa y TECHUM, MPa4HUM U
HenpoBeTpeHUM ctaHoBuMa (Maze 2008, 25-30).

Y po6a mapcTBa 1 1eH3ycHe MoHapxuje y PpaHIyCKoj yTeMe/beH je caH
o pomymrteHoj jaBHOj Kyhu. OBaj ,,ppaniycku cucreM” mocrahe ysop mernoj
Espommn. Ilepuop 19. Bexa je Bpeme Kaj je JONyLITeHa jaBHA Kyha y rpajckoj
YeTBPTY IPOXKMB/baBaJa CBOj 3/IaTHU BEK — Y H0j Cy Ce MaJIOJIETHULIM U TUM-
Has3MjaJIly YBOAWIN y CEeKCya/lHU >KMBOT, a HEeXele M My>KeBM ycKpaheHu 3a
OpayuHa 3aJOBOJ/bCTBA 3aI0BOJ/bABA/IN CEKCYa/THU HaroH. CHUCTeM HOMYIITEeHMX
jaBHUX Kyha fgo>xuB/paBa mpoisar nocie 1830. roguse, ca cBUMe LITO Cy JO-
HOCWJIE ,,CTpacTBeHe QYHKIMje Te MpeXke ByIrapHMX 3agoBojbcraBa“ (Kopben
2003, 435-437).
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3aK/by4ak

Y 17. u 18. Beky, Ha Ty 3amanHe Epone n Beher mena CeBepne Amepu-
Ke, jo/1asy o Hosor npucryna cpehu. Cpepmu Bek 610 je BpeMe IIMPOKO pa-
CIIPOCTpamEHOT BepoBama jja cpeha Huje Moryha y 3eMa/bcKoM XXMBOTY 1 i je
OCHOBa MoOpasa y boxjoj pedn, ITO Cy OCIIOPMUIN CTaBOBU IIPOCBETUTE/LCTBA
18. Bexa. VM maspe je akTye/Ha Hay4YHa AMCKYCHja Ja /i je MOfepHM IojaM cpehe
HacTao y 17. Beky (moce6HO y JlokoBoM ,Ecejy o /byfckoM pasymeBamy u yc-
HOHY YTMINTapU3Ma") WIN ce TIOPEK/I0 MOfiepHOT IojMa cpehe Moxe momMepuTn
y 16. Bex, y3 aKI|eHaT Ha IErOBY C/IOXKEHY MCTOPUjY CEMAaHTUYKMX IIPOMEHaA Y
paHoM MofiepHOM Tepuony. O cTaBoBuMa 18. Beka o cpehm Haj6orbe cBemOUM
neno Ilepemuja Benrama Ysog y mopan u saxonogascitiéo (1789), y kojem TBp-
IV 1a MOPAJTHU KBa/IUTET fieia Tpeba IMPOLeHhUBATH M0 BEerOBJM MOC/IefyIIaMa
1o JbyfAcKy cpehy u, y Tom cMmucny, Tpebano 6u Texxutn ,Hajsehoj cpehn 3a
Hajehn 6poj*, mTo cy punoszodcke popmynanmje yrummrapusma. Popmarus-
HII TIepMOJ 3a HOBe Maeje o cpehn HacTaB/ba ce TokoM 19. Beka. Cpeha je y 19.
BEKy M3a3Bajla Malbe jaCHOT MHTEpecoBama y MONUTUYKOM JKMBOTY HEro LITO
je To 610 CTy4aj TOKOM peBONMYLMOHAPHMX JielieHnja 18. Beka. Jako cy ce noja-
BIJIe HeKe HOBe ujeje o cpehy, Harmacak ce IIoMepyo Ha pasmM4NTe acIeKkTe
nomynapHe Kynrype. C apyre cTpaHe, CTAHOBUINTA IIPOCBETUTE/HCTBA HACTa-
BIIa Cy cBOj xmBOT. [Ipempa ce ocehao yTuiiaj HEKOMMKO IIKO/Ta MUIIJbEH-a Ha
CTBapHO MCKYCTBO cpehe, y cymtuHm, Huje 6MIo crucTeMarcke peBomyLyje Koja
6u ce Mora ynopenuTy ¢ focTurayhuma npocsernure/bcTBa. Tako3BaHy 0BO3e-
MaJbCKy acKe3y M ITypUTAHCKY IIOCTIOBHY eTUKY y 19. BeKy 3amemyje npodaHa
OPUjEHTMCAHOCT IIpeMa YXXIIuMa. Y BpeMe PeHecaHCe U IPOCBETUTE/BCTBA 3a-
6aBa je mocTajza caMOCTa/lHa U OMTHA CBpXa YMETHOCTU — Tajla HACTajy yMeT-
HMYKE BPCTE KOje, y PAcIOHy Off CMUCIIA O YYyJIHOCTY, HETYjy UTPy Hafipakaja
mamite u ocehama. [Tocnenmwy Tpehuny 19. Beka obenexnna je ekcrnosuja Ko-
MepliyjaHe TIOHY/ie 3a TpoBoheme CTT000IHOT BpeMeHa.

Hanosesyjyhu ce na Hacnebe 18. Bexa, Behuna mibepanHux eKOHOMUCTA U
HOMUTUYKMX TeOpeTUdapa HaCTaBMIIA je ja TBPAM Aa je cpeha raBHU /byAcKu
b u fa he Beha cmobozpa npomypusaty MOTyhHOCTH 3a IEHO MOCTU3AMbE.
PoManTHYapy cy Ha MHOTO Ha4yMHa OCIOPaBajy IIPOCBETUTE/HCTBO U IPOTH-
BIIN Cy Ce IpeTepaHOM MHCHUCTMpamwy Ha pasymy, Tpakehm Buime crpactu
HETO IITO Ce OHa McTunana y 18. Bexy. V3 oBor mpasia poMaHTH3Ma HacTala
je HajpaHUja IpefCTaBa yMETHUKA KOjU IIATH IOIITO je HMOTpelrHo cxBaheH y
CBOM BpeMeHY, Te KOjI je ofyIy4aH y cBoM HecpehHoM cramwy. PomanTnyapckn
MVICIY Cy HOTIPMHEN CXBaTamwy cpehe MHOIITBOM pOMaHa M KpaTKMX Ipuya —
HEKI Cy ICTULIA/IN TYTY, APYTHU Cy Ce MPeIyLITaNu CTpaxy 1 y>Kacy, a Tpehn cy
IpUKasuBa/y MCIybemha MIajanadke /bybasnu. Behnna nonynmapuux gema nma-
Ja je TeHMeHIW]jy fa noHyau cpehan kpaj. Curmyng @pojx je kpajem 19. Beka
CMaTpao fia je MHOTO JbYACKUX IOCTyIaKa ofipeheHo HecBeCHMM, a HeCBECHO
MO>Ke TPaKUTH 3a/I0BOJbCTBO, A/ je 11 onTepeheHo 6pojHMM cTpaxoBMMa Koju
MOTY TEIIKO Ja KOMIIPOMUTYjy MEHTA/IHO 37IpaBjbe, I1a TaKo u cpehy.
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PacnipaBe o cpehu Hanmase ce y fenuma ncropudapa jou ofi foba Xepogpo-
ta. Crora je Moryhe cloxxutu ce ¢ puTaToM MeKMaHa ¢ IIO4eTKa OBOT WIAHKa
fia ce, mocne croneha guckycuja n mokymaja, cpeha He Moxe meduHMCaTH, aMN
ce Moxe ocetntu. Teopuje koje ropope ja je cpeha penaTusHa Takobe fmenyjy
IPUXBAT/bMBO, /1M je OHA MCTO TaKO VHAMBUAYanHO ocehame, ,HeyXBaT/bl-
BO“ 3a IIOy3[jaHa yoIIITaBama. Teopuje fa je cpeha, xao u apyre emornyje,
[IPyLIITBEHO KOHCTPYMCAHA MMajy JJOHEK/Ie CMICIIA, alny je BaXHO mcTahm ma
je cBaKko ApyIITBO y ofpebheHOj emoxm, TO jecT merosa KyITypHa M MHTEJIEK-
TyaJ/IHa e/INTa, MCTULAIO TIOXKe/bHY upean cpehe xojem Tpeba TexmTu, uaean
YCTIOB/bEH [PYIITBEHUM, €KOHOMCKMM ¥ TIOTMTUYKUM KOHTEKCTOM ofpebhene
eroxe. [la 7 je TakaB mpean 6110 IpUXBaTaH Off CBUX C/I0jeBa APYLITBA U IOje-
[MHAlLla Y OKBMPY BUX BE/NKO je muTame. VcTpaxkusama cpehe npencrasmpajy
[IPYLIITBEHN M KYATYPHU (PeHOMEH KOji Ce 4ecCTO carjefjaBa U3 IepCIeKTNBe
emmta. Tpeba ucrahny ma gpymrTa He YMHe CaMO €/IUTe, a/IU OHE VIMajy eKCKITy-
3MBUTET Y APYIITBY U C Te MO3MIMje MOhM CTBapajy ,HoXe/pHe obpaciie®, Koje
Hamehy ocTaTKy ApyITBa, He pasymeBajyhu mmm He sxenehn ga pasymejy ocra-
e cnojese. VI HayYHMIIM HEPETKO carjieflaBajy YATaBO JPYIUTBO U3 YI/IA IHEro-
BUIX BUILX, ,,pEIIPE3eHTaTUBHUX  CJI0jeBa, a U M3 MaTepMjaICTUYIKOT yITIa, 3a-
HeMapyjyhu gyxoBHy guMensujy. Ha Taj Haumn ce cpeha yecto moBopu y Besy
C MaTepyja/HUM O/1arOCTameM, /il HeroBO MPUCYCTBO, IITO Ce MOXKe BUJIETU
Ha MHOTYM IIpYMepMMa 13 IPOIIIOCTH, He rapaHTyje cpehy. ITojaBa MacoBHe
KyIType 1 3abaBe, Koja je eBUjleHTHa y 19. BeKy, CBakaKko He 3Hauu Jia ce usjef-
HavaBame cpehe ¢ y)Xumyma Mo)ke reHepanan3oBaTy y TOM IEepUOAdy, Maja je
eBIJIEHTHA MacOBHOCT OBOT (eHOMeHa. Heku of y>xutaka 611 cy ZOCTYIHU
caMo eJInTH, a ,,anCTynaqHI/[je“ BapyjaHTe, JOCTYIIHE HVDKMM CJIOj€BMMA, de-
CTO Cy HONIPMHOCKTIE TOME Jja Ce HeKO, Y KoHayHuI, oceha Hecpehnnm. Cpaka
reHepanM3anyja 1 jacHo AedVHMCAHV 3aK/by4llM Be3aHM 3a MCTOpujy cpehe
Hucy moryhu, cpeha je 3a cBakor mojenuHia ocehame Koje mpouctide Kako u3
FETOBOT OMOIOLIKOT CKJIOMA TaKO U 13 KY/IType BpeMeHa Y KojeM >KMBU WM je
xuBeo. Onrosop Ha nurame ,llITa je cpeha? morao 6u 6utn ,JoBek je mepa
CBMX CTBapM . 3a CBAKOT KO je )KVMBeO WM >KUBHU I10jaM cpehe nma jeqHCTBEHO
TyMademe, IOIITO je HeMoryhe NocTojame [Be UACHTUYHE /bYACKE jefIHKe, C
VICTM €MOIIVIOHa/IHMM ¥ OMOJIOMIKUM CKJIOIOM, Te KMBOTHVM, IPYLITBEHNM
U KyNITYPHUM BPENHOCTMMA KOj/ MIPOXKMMA]y IUXOBO JIeTOBabe.
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in Western Europe (1700-1900):
Perspectives from New Theoretical Research
after the 1980s

Abstract: The paper presents a contribution to the understanding of happiness in the
18th and 19t centuries in Western Europe, from the perspective of the history of hap-
piness as a historical discipline, primarily based on the interpretations of authors who
have been active in this field since the 1980s. Anthropological theories of emotions,
as well as an interdisciplinary approach, can serve as a rationale and explanation for
certain phenomena in a historical context. This contribution is based on the views of
thinkers, writers and other intellectuals of the 18 and 19t centuries, as well as contem-
porary authors who analyze these views, with a focus on the expression of happiness
in art and the development of popular and mass culture, as a reflection of the general
public’s orientation to worldly pleasures. The introductory part presents an overview of
the historical development of the historiography of happiness, i.e. the history of men-
tality, as well as more recent anthropological and understanding of emotions in other
social and humanistic sciences, which aim to explain historiographical positions. The
author then moves on to key positions on the course and shaping of the history of hap-
piness, which modern scholars, mostly historians, have reached, with an emphasis on
the period from the 16t/17t% to the beginning of the 19t century, so that the focus of
the article is on the period indicated in the title.
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Uvod: kratak istorijat suboticke Duzijance

Duzijanca je Zetvena svecanost,! odnosno javna, seoska, gradska ili klupska
manifestacija svetovne i/ili crkvene orijentacije,? koju izvode pripadnici bunje-
vacke i hrvatske zajednice u suboti¢koj i somborskoj opstini.* Tokom svoje isto-
rije, Duzijanca je opstajala u okvirima ¢ak sedam razli¢itih drzavnih tvorevina,
»pocev od Austro-ugarske monarhije do stvaranja Republike Srbije“ (Cupurdija
2010, 168). S obzirom na to da je re¢ o dugove¢nom obicaju, iznenaduje ¢inje-
nica da je etnoloskih istrazivanja ove pojave — i medu srpskim i medu hrvat-
skim nauénicima - bilo veoma malo (Cerneli¢ i Grbi¢ Jakopovi¢ 2014, 219).

Kada se, kao istrazivaci, suo¢imo s pojavom dugog trajanja, klju¢no je
prepoznati funkcionalno, formalno i simbolicki prelomne momente u njenom
razvoju (Cupurdija 2010, 163). Promene u Zivotu DuZijance prvi je u srpskoj
etnologiji zabelezio Jovan Erdeljanovi¢. On vec¢ 1930. godine u svojoj knjizi O
poreklu Bunjevaca ukazuje na potrebu razlikovanja izvorne, ,klasi¢ne® iliti ,,po-
rodi¢ne” duzijance, koja se izvodila na njivama i salas§ima po zavrsetku (tad jo$
uvek) ruc¢ne Zetve (Vugdelija i Gotal 2014, 298), od njenog novijeg oblika koji
se praktikuje u varoskoj sredini. Na ovaj zakljuc¢ak nas upucuje slede¢i paragraf:

U samoj varo$i Subotici ovaj se obicaj pretvorio u opstu zemljoradnicku sla-
vu i sveanost opet pod imenom duzijanca. Devojke ispletu od klasja krunu,
koja bude blagoslovljena u crkvi, pa se zatim obnosi po varo$i: u prvim koli-
ma nju drze momak i devojka, a za njima se voze pratioci (‘mastalundzije’ ili
‘enge’) u jo$ nekoliko kola ili karuca. Slava se zavr$ava zajedni¢kim sve¢anim
obedom. (Erdeljanovi¢ 1930, 268)

Duzijanca se u tradicionalnom obliku proslavljala na poljima sve do pred
pocetak Drugog svetskog rata, kad je potpuno potisnuta modernizovanom
varijantom obreda. Izvorno narodni obicaj, ona je s vremenom, pod uticajem
crkve i drugih institucionalnih faktora, evoluirala u izuzetno slozen kulturni

1 Duzijanca je popularni naziv za Zetvene obi¢aje backog stanovni$tva koje, s obzirom na
njihovo dugo trajanje, vitalnost, sloZenost i znacaj za kulturni Zivot Subotice i njenog za-
leda, nije moguce sagledati u celini (Cupurdija 1990, 92). Tako postoje opitiji termini za
obicaje vezane za zavr$etak Zetve (poput Zetvenih svecanosti ili Zetvenih obreda), kao i bo-
gata, geografski uslovljena nomenklatura za srodne ili istovetne prakse (Erdeljanovi¢ 1930,
266-269), u ovom radu koristim termin duZijanca, ne samo zato $to se odomacio u svakod-
nevnom govoru, veé i zato §to je ustaljen u stru¢noj literaturi (Cupurdija 1981; Cupurdija
2010).

2 Duzijanca se na razli¢itim mestima u radu oznacava kao obicaj, obred/ritual, sve¢anost i
manifestacija. Ovi pojmovi se, medutim, ne upotrebljavaju kao sinonimi, pa je neophodno
uvesti njihove operativne definicije. Naime, pod obic¢ajem se podrazumeva bilo koji skup
ustaljenih praksi u zajednici, i on je u tom smislu najiri od predlozenih. Obred, odnosno
ritual, shvata se kao strukturirani, simbolicki i formalizovani sled razli¢itih segmenata koji
¢ine odredeni obicaj, dok se termini svecanost i manifestacija odnose na javni, organizovani
i savremeni oblik prezentacije nekog obicaja.

3 U ovom radu se fokusiramo isklju¢ivo na DuZijancu koja se odrzava u Subotici. Varijante
istog obicaja u drugim opstinama, poput Sombora, nisu predmet ove analize.
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fenomen koji je u potpunosti uronjen u ekonomski, politicki i drustveni kontekst
u kojem se odvija (Skrbi¢ Alempijevi¢ i Rubi¢ 2014, 290). Njena transformacija
odvijala se kroz selektivno prisvajanje, ali i eliminaciju pojedinih kulturnih ele-
menata — i tradicionalnih i savremenih - ¢ime je neprestano menjala svoju for-
mu i znacenje. Kao prekretnice tog istorijskog razvoja navode se sledece godine:
1911, 1948, 1968, 1993. i 2006. godina (Cupurdija 2010, 164-165, 168).

Duzijanca je pocela da se izvodi javno 1911. godine, kada je Blasko Raji¢
(1878-1951), zupnik u Zupi sv. Roka u Subotici, organizovao crkvenu proslavu
Duzijance i, u sklopu nje, misu zahvalnicu (Vugdelija i Gotal 2014, 298). Na
veb-sajtu Zavoda za kulturu vojvodanskih Hrvata (ZKVH) stoji da je casopis
Neven pisao o prvoj (javnoj) proslavi Duzijance na slede¢i nacin:

Blaz Raji¢, plebano$ sv. Roke priredio je 6. 0. m. (avgusta) zahvalnu sve¢anost
prilikom dovrs$etka Zetve. Oko trideset konjanika su dopratili iz polja krasno
pleten venac od zita u crkvu, gde su ga dodekale enge sa plebanosom koji je
posli toga sakupljenoj gomili rekao lepu pridiku. Uvece je pak bila zabava u
dvoranama ‘Peste, kao nastavak DuZijance. Zabava je bila dosta krasna i mla-
dez je provela vrlo dobro. (Anisi¢ et al. 2011)*

U periodu od oko dve decenije posle Drugog svetskog rata, obicaj prosla-
vljanja zavrsetka Zetvenih obaveza stanovni$tva sa severa Backe bio je u opada-
nju, $to otezava njegovu rekonstrukeiju. Izli$no je napominjati da DuzZijanca nije
zamrla, ve¢ je nastavila da postoji u marginalnim i fragmentarnim oblicima, a
kada bi se obelezavala javno, poprimila je u potpunosti svetovni karakter usled
politicke distance i tenzija izmedu jugoslovenske drzave i crkve. Prva manife-
stacija ovakvog tipa odrzana je u Tavankutu 1948. godine, a tokom narednih
dvadeset godina organizovana je jo$§ samo jednom, ponovo van samog gradskog
jezgra, u selu Ljutovu, gde je vidljivost obicaja, razumljivo, bila znatno manja. U
samoj Subotici obicaj je ostao sveden na crkvu i prostor oko nje. Tek 1968. godi-
ne dolazi do svetovne obnove Duzijance u Subotici (Cupurdija 2010, 165-166).

Za proslavu Duzijance odrzane krajem jula 1968. godine kaze se da ,se
manifestovala svecanom povorkom koja je bila posve¢ena ogromnom trudu
vrednih i umornih risara® za obavljenu Zetvu®, kao i da je sve proteklo ,,u ve-
selju i razdraganosti, zaboravljaju¢i na brigu i velike napore u Zetvi®. O veli-
¢anstvenosti i masovnosti Duzijance iz te godine, pored impresivnih fotografija
dostupnih na internetu, svedodi i slede¢i podatak:

U svedanoj povorci je ulestvovalo vise od 1.300 ucesnika, a povorkom je
rukovodila ekipa od tridesetak ljudi. Povorku je pratilo gradanstvo duz ce-
log Somborskog puta, ponegde i po njih Sestoro-sedmoro u $paliru. Kada

4 U celokupnom radu kori$¢eni su nasi prevodi s engleskog, hrvatskog i bunjevackog jezika,
onda kada, koliko nam je poznato, nisu ranije postojali. Prevodi su nastali iskljuc¢ivo u svr-
hu pisanja ovog rada.

5  Zeteoci koji su ru¢no kosili penicu, $to je inace izuzetno tezak posao, karakteristi¢an za
Vojvodinu.
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je barjaktar na ¢elu povorke stigao na glavni trg, kraj povorke je tek polazio s
Hipodroma. (Stanti¢ 2018)

Iste godine Duzijanca je obelezena i u crkvi, ali drugog datuma - 15. av-
gusta, odnosno na dan kada se u katolickom kalendaru obelezava dan Velike
Gospojine, poznat i kao Uspenje Presvete Bogorodice.

Cupurdija belezi da se, ovako podeljena, Duzijanca slavila sve do 1993. go-
dine, kada su na nivou grada spojene gradska/opstinska, odnosno svetovna i
crkvena duzijanca. Novi koncept proslavljanja ovog obi¢aja podrazumevao je
viSemesecni ,,kulturni projekat®, koji je, pored same Zzetve, uklju¢ivao i razne
crkvene, folklorne, kulturoloske, sportske i druge aktivnosti, odrzavane u pri-
gradskim naseljima i u samom gradu, narocito uo¢i jedinstvene i najraskosnije
zavr$ne svecanosti. Organizacija ,,centralne” Duzijance bila je poverena KUD-u
»Bunjevacko kolo ali su, $ire posmatrano, to jest u organizaciji aktivnosti ve-
zanih za ,, manje®, lokalne duzijance, ucestovale i druge hrvatske institucije i or-
ganizacije (Vojni¢ Hajduk, Kopilovi¢ i Stanti¢ 2006, 71, 72, 76, navedeno prema
Cupurdija 2010, 166).

U tom smislu, zakljuéci koje iznosi Cupurdija u radu pod naslovom ,,Fol-
Kklor i folklorizam duzijance®, iako svoju analizu Duzijance ogranic¢ava na peri-
od do 1974. godine, ostaju relevantni i za kasniji razvoj ovog obic¢aja. Mada au-
tor ukazuje na to da je duzijanca kroz evoluciju izgubila svoju izvornu agrarnu
osnovu, istovremeno napominje da u tom procesu nisu potpuno iscezli folklor-
ni elementi. Obi¢aj od tada, prema Cupurdiji, funkcionie u dve osnovne forme:
kao tradicionalni ritual i kao proizvod masovne kulture. U domenu folklora,
duzijanca zadrzava animisti¢cko-magijski karakter i ima integrativnu funkciju,
dok u okviru folklorizma, s jedne strane, poprima oblik hris¢anskog obreda, a,
s druge, formu savremene kulturne manifestacije - spektakla, u kojem domi-
niraju opstinske institucije, s naglaskom na zabavi i drustvenoj koheziji. Vazno
je dodati da oblik i funkcija Duzijance uvek zavise od $irih socio-ekonomskih
promena (Cupurdija 1981, 139-140).

Heterogena, kakva je po svojoj prirodi, po svemu sude¢i, oduvek i bila,
Duzijanca je u toku prethodnih nekoliko decenija dodatno usloznjena uvo-
denjem novih institucionalnih, identitetskih i ideoloskih slojeva koji zna-
¢ajno uti¢u na nacin na koji danas tumacimo njen oblik i funkciju. Nai-
me, istorijski najmladi vid Duzijance ustanovljen je 2006. godine, posto je
bunjevacka nacionalna manjina 23. decembra 2005. godine proglasila 15.
avgust, Dan Duzijance, jednim od svoja cetiri zvani¢na nacionalna praznika
(Cupurdija 2010, 168), pri ¢emu je on ujedno najpoznatiji i najmasovniji
(Preli¢ 2008, 127). Od te godine se, dakle, ova manifestacija redovno orga-
nizuje u okviru nacionalnog kalendara Bunjevaca, uz ucesée predstavnika
bunjevackih institucija, kao i zvani¢nika s opstinskog, pokrajinskog i repu-
bli¢kog nivoa (Cupurdija 2010, 168).
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Metodologija, ili 0 mogucnosti jedinstvene i celovite
funkcionalne analize Duzijance

Zbog svega prethodno izre¢enog, tesko je u savremenom kontekstu govo-
riti o jednoj, jedinstvenoj Duzijanci. Proslava ovog Zetvenog praznika danas se
odvija u dve institucionalno razdvojene forme - jedne u okviru hrvatskih in-
stitucija i organizacija, a druge u vidu Dana Duzijance, odnosno nacionalnog
praznika Bunjevaca. Cerneli¢ i Grbi¢ Jakopovi¢ isti¢u da je do etnicke polari-
zacije, koja se u praksi odrzavanja DuzZijance jasno manifestovala tek poc¢etkom
21. veka, zapravo doslo ve¢ tokom devedesetih godina proslog veka, kada se,
prilikom popisa stanovnistva, na popisnim listama ponovo pojavio bunjevacki
etnonim (Cerneli¢ i Grbi¢ Jakopovi¢ 2014, 222).

Uprkos tome, u nacelu se moze re¢i da se proslava Duzijance uopsteno
uklapa u tipoloski okvir onako kako ga je opisao Naco Zeli¢:

U Subotici se povodom duZijance tokom nekoliko meseci svake godine or-
ganizuju mnogobrojne priredbe s bogatim i raznovrsnim programom, koje
pocinju blagoslovom Zita na Zitnom polju na dan sv. Marka 25. aprila i na-
stavljaju takmicenjem risara, izlozbom slamarskih radova, knjizevnim ve-
¢erima, ‘velikim kolom’ s izborom bandasa i bandasice® i dr. (ukupno vise
od 20 razli¢itih manifestacija), a proslave se organizuju i u Somboru, Baj-
maku, Conoplji, DPurdinu, Maloj Bosni, Tavankutu i Zedniku. Sredisnja se
proslava odrzava u Subotici, a pocinje ispracajem bandaskog para iz Zupe
sv. Roka. U sve¢anom mimohodu, u kojem ucestvuju barjaktar duZijance,
mnogobrojni jaha¢i i ukragene zaprege s devojkama i mladi¢ima u bunje-
vackoj narodnoj nosnji, bandagki par odlazi u katedralu, gde se na sve¢anoj
misi blagosiljaju Zitna kruna i drugi simboli i darovi. Nakon mise u mimo-
hodu se odlazi na sredi$nji gradski trg, gde se, na pozornici stilizovanoj u
obliku ‘sala$a, prikazuje docek risara. U nastavku svecanosti bandaski par
gradonacelniku, kao domacdinu grada i svih ucesnika proslave, predaje hleb
od novog bragna. Istog poslepodneva odrzava se ‘bandasicino kolo)” Pro-
slava duZijance zavr$ava pro$tenjem na subotickom prigradskom svetilistu
Bunaric¢u (Zeli¢ 2009).

Stoga, u ovom radu Duzijancu ne¢emo posmatrati kao dva potpuno odvo-
jena predmeta analize, ve¢ im imaju¢i u vidu, izmedu ostalog, i zajednicke ko-
rene, pristupamo kao dvema medusobno neraskidivo povezanim, mada ide-
oloski suprotstavljenim i znacenjski isklju¢ivim stranama istog simbolickog
resursa. Ipak, u delovima rada u kojima se pristupa dubljoj analizi konkretnih
praksi i diskursa, ukoliko kontekst to bude zahtevao, pravice se jasna analiticka
razlika izmedu proslave Duzijance koju organizuju hrvatska udruzenja i Dana

6  Centralne li¢nosti Duzijance: najlepsi mladi Zetelacki par koji nosi krunu od slame, predaje
hleb od novog Zita gradonacelniku i sl.

7 Zavr$ni svecani ples DuZijance, u kojem centralno mesto zauzimaju, opet, bandas i, naro¢i-
to, bandasica.
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Dutzijance, kako bi se ukazalo na razli¢ite institucionalne i simbolicke okvire u
kojima se ova proslava danas manifestuje.

Ovakav pristup ima svoje metodolosko utemeljenje u stavu Branka Cupur-
dije, koji ukazuje na nuznost proucavanja Duzijance kao celovitog kulturnog
fenomena, bez obzira na njene pojavne oblike i etape razvoja (Cupurdija 2010,
168). Kao adekvatan metodoloski okvir ovog rada odabrana je funkcionalna
analiza, s namerom da se nadovezemo na tradiciju u istrazivanju suboticke
Dutzijance koju je zapoceo pomenuti autor — inace najrevnosniji hroni¢ar Du-
zijance u domacoj nauci. Cupurdijin rad, koji predstavlja reprezentativan pri-
mer funkcionalne analize ovog obreda, zasnovan je na uporednom proucavanju
obrednih obrazaca iz 1930, 1960. i 1974. godine.® U ovom istraZivanju je takode
ispracen trofazni analiticki model koji se sastoji iz: 1) deskripcije obreda, 2) for-
malne analize, i 3) funkcionalne analize (u uzem smislu). Cilj deskripcije je da
se postavi ¢vrsto empirijsko polaziste za kasnije formalno i funkcionalno tuma-
Cenje izabrane pojave, dok je u okviru formalne analize fokus na identifikaciji
osnovnih odlika obreda, njegovoj klasifikaciji prema tipu obredne aktivnosti, te
sagledavanju njegove povezanosti s odredenim simbolickim i tematskim mo-
tivima. Poslednja faza obuhvata: a) utvrdivanje karakteristika i prostorno-vre-
menskih granica drustvenog sistema u kojem se obred odvija, zatim b) izbor
pocetnih kriterijuma za identifikovanje funkcionalnih odnosa, odnosno potre-
ba datog sistema, te c) analizu manifestnih i latentnih funkcija samog obreda
(Cupurdija 1981).

Varijjanta funkcionalne analize, u kojoj se odreduju granice (prostorne i
vremenske) drustvenog sistema, formiraju kriterijumi za utvrdivanje manifest-
nih i latentnih funkcionalnih odnosa i identifikuju nacini na koje se oni uspo-
stavljaju, preuzeta je, inace, iz sociologije (Mili¢ 1965). Vojin Mili¢ uvodi Mer-
tonovu podelu na manifestne i latentne funkcije u doma¢u nauku,’ premda ih
on sAm naziva otvorenim i skrivenim, respektivno (Mili¢ 1965, 566).1° Prema
Mili¢u, manifestne/otvorene funkcije jesu one koje nastaju svesno i teze ispu-
njavanju odredenog cilja, pri ¢emu ,predstave o njihovoj ulozi u odrzavanju
nekog sistema manje ili viSe odgovaraju njihovoj stvarnoj ulozi®, dok postoja-
nje skrivenih funkcija ukazuje na ¢injenicu da ,,neka drustvena sredina ne zna
stvarne funkcije odredenih pojava i delatnosti i sasvim ih pogre$no tumaci®
(Mili¢ 1965, 555-561, 566). Iz antropoloske perspektive, ova definicija je pro-
blemati¢na jer oduzima od mo¢i delovanja samih aktera, pretpostavljajuci da
oni sami ,ne znaju“ ili, u najmanju ruku, ,pogre$no“ razumeju vlastite prak-
se, dok analiti¢ar preuzima na sebe ulogu ,,sveznajuceg® i povlas¢enog tumaca.

8  Pod pojmom obredni obrazac u ovom radu se podrazumeva relativno stabilna i prepozna-
tljiva struktura obreda koji uklju¢uje redosled radnji, njihove izvodace, kao i pripadajuce
simboli¢ke elemente i znacenja.

9  Mada Kovacevi¢ ukazuje na ¢injenicu da je ona zapravo Klakonova, a da ju je Merton samo
popularisao (Kovacevi¢ 2014, 23).

10  Cupurdija ih, recimo, naziva prividnim i stvarnim (Cupurdija 1981, 140).
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Uputnije je stoga definisati latentne funkcije kao ucinke koji nisu nuzno ekspli-
citno deklarisani ili koji nadilaze sluzbene samointerpretacije aktera, narocito
imajudi u vidu da je DuZijanca izrazito refleksivno organizovana i javno artiku-
lisana manifestacija.

Iako je Cupurdijin model odabran kao analiti¢ka okosnica rada jer omo-
gucava razlaganje slozenih obrednih praksi na njihove osnovne elemente, pove-
zujudi deskriptivni, formalni i funkcionalni nivo analize, $to ga ¢ini osobito po-
godnim za proucavanje savremenih, transformisanih oblika starih i dugotrajnih
obi¢aja poput Duzijance,!! od njega Ce, radi potpunijeg sagledavanja obredne
funkcionalnosti suboti¢ke Duzijance, biti u¢injen i odredeni odmak uvodenjem
Kovacevi¢evog razumevanja funkcije. Ivan Kovacevi¢, naime, definise funkci-
ju kao ,,zadovoljenje potrebe nekog njenog individualnog ili grupnog nosioca
pri ¢emu se smatra da je potreba stanje nedostatka necega“ (Kovacevi¢ 2001,
196). U tom smislu, cilj analize jeste da utvrdi koje se stanje nedostatka otkla-
nja odredenim funkcijama obreda Duzijance, odnosno uzrok koji je do takvog
stanja doveo.

Osim toga, pomenuti metodoloski postupak bi¢e oplemenjen analizom po-
pularne i stru¢ne literature, te medijskih prikaza i drugih izvora s interneta,
&ija je korisnost u analizi diskursa i narativa o Duzijanci veé zabelezena (Skrbi¢
Alempijevic i Rubi¢ 2014, 279).

U ovom radu se kao klju¢ne tacke u savremenom razvoju DuZijance ana-
liziraju obredni obrasci iz 2014. i 2024. godine. Izbor 2014. godine uslovljen je
kulturno-politickim kontekstom: re¢ je, naime, o periodu neposredno nakon
ulaska Republike Hrvatske u Evropsku uniju (EU) (2013. godine). To je, kako
pretpostavljamo, dovelo do novih nacina na koji se javno afirmi$u, medusob-
no razgranicavaju ili preklapaju razli¢ite kolektivne identifikacije (prvenstve-
no bunjevacka i hrvatska), kao i potencijalnih promena u ulogama, vidljivosti
i legitimitetu pripadnika ovih manjina i organizatora manifestacije, do kojih
dolazi kada se identitetska re-konfiguracija ,,prebaci® na institucionalni nivo
javnih politika. S druge strane, izbor 2024. godine zasniva se na metodolos-
kom nacelu koje zastupa Ivan Kovacevi¢, prema kome u funkcionalnoj analizi
vremenski okvir uvek treba pomeriti ka sada$njosti kako bi se uhvatile ,,zive“
funkcije obreda (Kovacevi¢ 2001, 196), ali i ¢injenici da su juna te godine u Su-
botici odrzani redovni lokalni izbori — ,,posebna vrsta rituala u kojima se uspo-
stavlja distinktivna temporalnost u odnosu na svakodnevni Zivot, sa dubokim
drustvenim i simbolickim posledicama na nacine na koje se ljudi odnose jedni
prema drugima“ (Dullo 2025).12

11  Alii zato $to se ovaj rad nadovezuje na ve¢ postojecu tradiciju njenog proucavanja u savre-
menoj srpskoj etnologiji, ¢ijim se zacetnikom moZe smatrati upravo Cupurdija.

12 Tesko je, osim ve¢ iznetih, iznaéi nove argumente, odnosno podrobnije obrazloZiti na osno-
vu ¢ega upravo ove godine mogu nositi interpretativni teret ¢itave decenije. Polaze¢i od pret-
postavke o kontinuiranoj, ali promenljivoj funkcionalnosti DuZijance, uvid u arhivu portala

Subotica.com otkriva, na primer, izvesne momente koji upuéuju na njenu transformaciju,
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Uzimanjem 2014. i 2024. godine kao reprezentativnih tacaka u transfor-
maciji Duzijance, te analiziraju¢i ih komparativno, rad se usmerava ka central-
nom istrazivackom pitanju koje se ti¢e toga kako akteri koji ucestvuju u ovoj
manifestaciji artikuli$u svoje identitete i kako pregovaraju njima. Funkcionalna
analiza, drugim re¢ima, postaje osnov za razumevanje drustvenih funkcija ove
manifestacije, s posebnim naglaskom na njenu ulogu u konstruisanju i afirma-
ciji kolektivnih etnonacionalnih (i drugih) identiteta, pri ¢emu komparativna
dimenzija omogucava uvid u promene i kontinuitete ovih procesa, dok se pita-
nja identitetskih politika i multikulturalizma uspostavljaju kao interpretativni
okvir koji povezuje analizu. Konacno, pojam kulturnog nasleda, iako vazan za
razumevanje simbolickih i institucionalnih aspekata manifestacije, bi¢e razma-
tran iskljucivo u zaklju¢nom delu rada, gde ¢e se sagledati njegove implikacije u
odnosu na prethodno utvrdene funkcije.

Svaka godina bice analizirana u okviru zasebnog potpoglavlja, pri ¢emu
¢e se u oba slucaja obuhvatiti i DuZijanca koju organizuju hrvatska udruzenja i
Dan Duzijance. Ova analiticka podela bice zadrzana kroz sve faze analize izu-
zev same funkcionalne analize, gde ¢e obredni obrasci iz 2014. i 2024. godine
biti analiticki objedinjeni kako bi se omogucilo preglednije i preciznije sagleda-
vanje kako stabilnih tako i onih funkcija manifestacije koje se menjaju s name-
tanjem novih potreba i odnosa mo¢i unutar dru$tvenog sistema.!?

Za pocetak: deskriptivni prikaz Duzijance

Deskripcija obrednog obrasca iz 2014. godine

Zaklju¢no sa 2013. godinom, nosilac organizacije Duzijance bio je Hr-
vatski kulturni centar (HKC) ,Bunjevacko kolo‘. Decembra iste godine, De-
mokratska stranka Hrvata u Vojvodini zahtevala je da se u dnevni red Skup-
Stine grada Subotice uvrsti odluka o imenovanju organizacionog odbora ove

kao $to su odrzavanje Duzijance u organizaciji istoimenog udruZenja bunjevackih Hrva-
ta na teritoriji Bosne i Hercegovine 2023. godine (Subotica.com 2023b). Iste godine, Dan
Duzijance obelezen je u Novom Sadu, ali i, po prvi put, u Beogradu (Subotica.com 2023a).
Ipak, ostaje otvoreno pitanje i izazov za neka buduca istrazivanja, u kojima bi se napravio
svakako detaljniji uvid u etnografsku gradu o Zetvenim sve¢anostima u periodu od 2015. do
2023. godine, razlu¢iti da li su godine koje se nalaze u fokusu ovog rada vezane uz odredene
prelomne trenutke ili su, naprotiv, rezultat postupnih i kumulativnih promena.

13 U radu su kori$¢ene dve AI alatke: ChatGPT i Grammarly. Prva je kori§¢ena u cilju brieg
i efikasnijeg sredivanja spiska referenci u skladu sa 17. edicijom Cikaskog prirucnika za stil
(Chicago Manual of Style), tako $to su prethodno manuelno unete sve neophodne infor-
macije za citiranje ili kopirani specifi¢ni DOI brojevi, odnosno linkovi. Druga je kori$¢ena
za stilizaciju i proveru gramaticke korektnosti apstrakta na engleskom jeziku, koji je autor
prethodno napisao. Vestacka inteligencija nije kori§¢ena za generisanje klju¢nih ideja ili u
bilo koje druge svrhe koje bi, prema autorovoj proceni, dovele u pitanje da je kona¢ni tekst
rezultat sopstvenog i nezavisnog intelektualnog napora.
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manifestacije. Odlukom donetoj na skupstini 30. decembra, specijalno pravo
imenovanja organizacionog odbora Duzijance stekao je gradonacelnik, ali na
predlog Hrvatskog nacionalnog ve¢a (HNV). Iako je doslo do izvesnih medij-
ski propracenih sporenja, tadasnji predsednik UO ,Bunjevackog kola“, mada
je istovremeno istakao da su ,iznenadeni® takvom inicijativom, te da je jasno
da se radi o ,potezu politicke partije” nac¢injenom zarad dobijanja ,,politickih
poena zakljucio je najzad da je DuZijanca ,,gradska manifestacija“ u kojoj ,ima
mesta za sve koji su voljni da podrze ovu veliku sve¢anost (Isakov 2014). Tako
je osnovana Udruga bunjevackih Hrvata ,,Duzijanca“ (UBH ,,Duzijanca®), koja
posluje u okviru ZKVH-a, a ima, izmedu ostalog, i vazan zadatak da predlozi
gradonacelniku sastav Organizacijskog odbora ,,Duzijance®.!* Motivi osnivanja
pomenutog udruzenja zasnivali su se na potrebi da se, u svetlu politickih pri-
tisaka i pokusaja instrumentalizacije proslave, o¢uva njeno izvorno religijsko
znacenje kao zahvala Bogu za Zetvu, zatiti tradicija u okviru Katolicke crkve i
hrvatsko-bunjevackog identiteta, te reafirmise uloga Blaska Raji¢a kao njenog
duhovnog utemeljitelja (Zavod za kulturu vojvodanskih Hrvata 2014). Na prvoj
sednici skupstine ovog udruzenja, odrzanoj 10. aprila 2014. godine, usvojeni su
program Duzijance za tekuc¢u godinu i prateci finansijski plan. Takode je na-
javljeno potpisivanje posebnih sporazuma sa zupama koje organizuju proslavu
Duzijance u prigradskim i seoskim naseljima, kao i sa HKC-om ,,Bunjevac-
ko kolo®, Hrvatskim kulturno-prosvijetnim drustvom ,,Matija Gubec* (HKPD
»Matija Gubec), te s Gradom Suboticom.

Program svecanosti koje su ¢inile celinu proslave Duzijance 2014. godine
zapoceo je 23. juna simboli¢nim obredom preskakanja vatre sv. Ivana Cvitnjaka
na etno-sala$u BalaZevi¢ u Donjem Tavankutu. U nastavku, 5. i 6. jula, odrzana
je smotra decjeg folklora, koja je zamenila dotada$nju manifestaciju ,,Duzijanca
malenih® Ucestvovala su brojna dec¢ja i omladinska kulturno-umetni¢ka dru-
$tva iz Subotice, Tavankuta, Sombora i Lemesa (Svetozara Miletic¢a), kao i gosti
iz Republike Madarske. Slede¢e planirane aktivnosti uklju¢ivale su takmicenje
risara 11. jula u Tavankutu (koje je na kraju otkazano zbog loseg vremena),
kao i proslave Duzijance u pojedinim (ve¢im) selima Sirom suboticke opstine:
13. jula u Starom Zedniku, 20. jula u Tavankutu, 27. jula u Maloj Bosni (gde
je program, komparativno posmatrano, bio najbogatiji budu¢i da je ukljucivao
svetu misu, svecanu akademiju, koncert i vecernje narodno veselje), 3. avgusta
u Durdinu i 4. avgusta u Mirgesu (Ljutovu). Kulturni deo programa nastavljen
je 7. avgusta knjizevnom veceri posvecenoj Albi Vidakovicu!® u prostorijama
HKC-a ,,Bunjevacko kolo“ (dok je planirano tamburasko vece otkazano zbog
dana Zalosti), zatim 8. avgusta, izlozbom radova s Prve kolonije naive u tehnici

14 Zavod za kulturu vojvodanskih Hrvata je osnovan Odlukom Skupstine AP Vojvodine i
Odlukom Nacionalnog vije¢a hrvatske nacionalne manjine 2008. godine (Zavod za kulturu
vojvodanskih Hrvata n.d.b).

15  Albe Vidakovi¢ (1914-1964) bio je hrvatski katoli¢ki svestenik, kompozitor, muzikolog, di-
rigent i pedagog, rodom iz Subotice.
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slame u vestibilu Gradske kuée,!® kao i 9. avgusta, sve¢anom vecernjom moli-
tvom u prisustvu dubrovackog biskupa mons. Mate Uzinica i polaganjem venca
na spomenik Blasku Rajicu.

Centralni dan proslave, 10. avgust, obelezen je celodnevnim sledom ak-
tivnosti. Program je poceo jutarnjim blagoslovom bandasa i bandasice ispred
Crkve svetog Roka, a nastavljen je sve¢anom misom zahvalnicom s poc¢etkom u
deset ¢asova u Katedrali sv. Terezije Avilske, odakle je sat i po vremena kasnije
krenula povorka ucesnika u pravcu Trga slobode. U 18 ¢asova, okupljeni su po-
setili grob Blaska Raji¢a, nakon cega je u 19 ¢asova usledilo bandasicino kolo,
koje je tradicionalno zaokruzilo svecanosti tog dana (Subotica.info n.d.).

Iako je kao sdm prazni¢ni dan zvani¢no oznacen 15. avgust, kompletan
program Dana Duzijance 2014. godine obuhvatio je niz aktivnosti koje su
se protezale na skoro mesec dana. Glavni organizator bio je Nacionalni savet
bunjevacke nacionalne manjine (NSBNM), a tamo gde su ucestvovala i druga
udruzenja, to je posebno navedeno.

Program je zapoceo 17. jula u Subotici otvaranjem Kolonije slamarki u
KUD ,,Aleksandrovo® U Somboru, 27. jula, odrzana je Duzionica sa sve¢anim
docekom gostiju, paradom fijakera, svetom misom, tradicionalnim bandasici-
nim kolom i predajom posvecenog hleba gradonacelniku.

U Subotici su 2. avgusta organizovane radionice pletenja krune i venaca od
zita, uz uces¢e KUD-ova ,,Bunjevka“ i ,,Bunjevacka Vila®, te bunjevackih kultur-
nih centara Bajmok (Bajmak) i Tavankut. U Novom Sadu je 4. avgusta otvorena
izlozba slika od slame u okviru Dana bunjevacke kulture, dok je 13. avgusta u
Subotici predstavljena izlozba Ivane Duli¢ ,,Snaga zrnja“ uz predstavljanje ban-
dasa i bandasice.

Dana 14. avgusta u Gradskoj ku¢i odrzani su I Panel konferencija o usme-
nom narodnom blagu i obi¢ajima, etno izlozba ,,Kruv na$ svagdasnji“ i muzi¢-
ko-etno vece s izvodac¢ima groktalica, becaraca i kraljica. Sam Dan Duzijance
obelezen je 15. avgusta svecanim doc¢ekom gostiju, defileom, centralnim kolom
na trgu, polaganjem venca na bistu Blaska Rajic¢a, svecanom akademijom i za-
vr$nim bandasicinim kolom u jednoj svec¢anoj sali (Subotica.info 2014).

Deskripcija obrednog obrasca iz 2024. godine

Detaljnija predstava o tome kako je izgledala proslava Duzijance 2024. go-
dine stic¢e se pregledom zvani¢ne internet stranice ZKVH-a (Zavod za kulturu
vojvodanskih Hrvata n.d.a) i pregledom 14. broja Revije DuZijanca.

Program Duzijance 2024. godine ukljuc¢ivao je nekoliko mesta u Suboti-
ci i okolini, pocevsi od Purdina, Bajmoka, Zednika, Tavankuta i Male Bosne.
U ovim mestima organizovani su dogadaji kao $to su svecane mise, procesije,

16  Na kojoj se, dakle, okupljaju umetnice (,,slamarke®) koje stvaraju slike i predmete od slame,
¢uvajudi folklornu bastinu bac¢kih Hrvata i Bunjevaca.
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blagoslov Zita, lokalne manifestacije Duzijance za decu i takmicenja risara, uz
tradicionalna kola i muzic¢ko-folklorna izvodenja.

U Subotici, centralni program odvijao se u periodu od ¢etvrtka, 8. avgusta,
do nedelje, 11. avgusta. Najpre je odrzano knjizevno vece (Cetvrtak), a potom
su u petak uprili¢ene slede¢e manifestacije: izlozba rukotvorina i radova od sla-
me, tamburasko vece, te predstavljanje bandasa i bandasice, i njihovih pratilaca
i pratilja (tim redosledom). U subotu su usledili Sve¢ana vecernja misa, polaga-
nje venaca od Zita na spomenik Risaru i spomen-bistu Blasku Raji¢u, skupsti-
na risara i nastup folklornih ansambala. Najzad, u nedelju, program je otvoren
blagoslovom i ispracajem bandasa i bandasice iz Crkve svetog Roka. Povorka
koja je posla za njima putem Katedrale-bazilike sv. Terezije Avilske stigla je na
pocetak svete mise zahvalnice u 10.00 ¢asova. Nakon dva sata, sve¢ana povorka
krenula je kroz grad do centralnog gradskog trga, gde je gradonacelniku uru-
¢en hleb od novog zita. Program je zavrsen uvece bandasicinim kolom (Grad-
Subotica.co.rs. n.d.).

Organizaciju Duzijance 2024. godine potpisalo je, kao, uostalom, i 2014.
godine, UBH ,,Duzijanca“ (Subotica.com 2024b).

S druge strane, i Dan Duzijance je 2024. godine prigodno obelezen, uz pra-
te¢i kulturno-umetnicki program, u centru Subotice, a u organizaciji NSBNM i
Ustanove kulture ,Centar za kulturu Bunjevaca“ (UK ,Centar za kulturu Bu-
njevaca“) (Centar za kulturu Bunjevaca 2024a; Centar za kulturu Bunjevaca
2024b). U svrhu deskriptivnog prikaza, u nastavku se navodi slede¢i izvestaj:

Proslava je pocela u Crkvi Uzvi$enja Svetog Kriza gde je vl¢. Nebojga Stipi¢, na
misi zahvalnici, blagoslovio hleb od novog brasna. [...] Blagoslovljeni hleb po-
neli su banda$ i bandasica Aleksandar Nad i Dunja Taka¢. Oni su ¢lanovi Kul-
turno-umetnic¢kog drustva ‘Aleksandrovo’ [...] Uz bandasa i bandasicu, risare
koji su obavili posao na njivi, organizatore, ¢lanove kulturno-umetnic¢kih dru-
$tava, sveCana povorka je u centru Subotice krenula ispred ‘Bunjevacke matice,
a bila je to prilika da se vidi sva lepota obicaja i tradicije, kao i narodne nosnje.
Nakon $to je dr Suzana Kujundzi¢ Ostoji¢, polozila venac pred spomen-bistu
Blagku Raji¢u koji je sinonim za promociju DuZijance, usledio je sve¢ani pro-
gram u centru grada, na Trgu slobode.

Tamo je banda$ica Dunja Taka¢ predala hleb od novog Zita predsednici Na-
cionalnog saveta bunjevacke nacionalne manjine dr Suzani Kujundzi¢ Osto-
ji¢, dok je banda$ Aleksandar Nad predao venac od novog Zita pomo¢niku
gradonacelnika Subatice Srdanu Samardzicu. [...] Gosti na proslavi Duzijance
bili su ¢lanovi Nacionalnog saveta rusinske nacionalne manjine, kao i ¢lanovi
Kulturno-umetni¢kog drustva “Zetva’ iz Kucure, a, kako je i ranije bilo redi,
ove dve zajednice, bunjevacka i rusinska imaju mnogo zajednickih elemenata.
[...] Podrska obelezavanju nacionalnog praznika Bunjevaca stigla je i od stra-
ne Ministarstva informisanja i telekomunikacija Republike Srbije. [...] Duzi-
janci su, izmedu ostalog, prisustvovali i Ljiljana Bek¢i¢, samostalni savetnik
iz Sektora za nacionalne manjine Ministarstva za ljudska i manjinska prava
i drustveni dijalog, Bojan Soralov, nacelnik Severno-backog okruga, gosti iz
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brojnih drzavnih, pokrajinskih i varogkih institucija i udruzenja, Bunjevci iz
Subotice, Sombora, Conoplje i Madarske, pripadnici drugi nacionalnih zajed-
nica, brojni Suboti¢ani - svi oni koji su ponosni na vrednosti koje se neguju
na ovakvim manifestacijama. (Stanti¢ 2024)

Preko deskripcije do forme...

Formalna analiza obrednog obrasca iz 2014. godine

Duzijanca se 2014. godine odvijala u periodu od 23. juna do 15. avgusta.
Iako manifestacija obuhvata gotovo dvomesec¢ni vremenski raspon, centralni
dani proslave koncentrisani su oko dva datuma: 10. avgusta te 15. avgusta, koji
je ustanovljen kao fiksni datum nacionalnog praznika Bunjevaca. U ritmu pro-
gramskih manifestacija u okviru DuZijance uocava se izvesna cikli¢nost, buduéi
da su glavni dogadaji uglavnom rezervisani za vikende (narocito nedelju).

Glavne lokacije proslave obuhvataju Grad Suboticu, kao centralno urba-
no jezgro i administrativno sediste, prigradska i seoska mesta (Tavankut, Stari
Zednik, Purdin, Mala Bosna i Mirges), ali i (u slu¢aju Dana Duzijance) gra-
dove Sombor i Novi Sad, budu¢i da se nalaze u $irem podrudju tradicional-
no naseljenog bunjevackim zivljem. Stic¢e se utisak da se urbanizovani centri i
ruralne sredine medusobno dopunjuju, odnosno doprinose spajanju seljackog
i radnic¢kog aspekta proslave Duzijance s reprezentativnim i javnim oblicima
izrazavanja kulturnog identiteta.

U organizaciji proslave Duzijance ucestvuju brojne institucije koje se pre-
poznaju kao nosioci hrvatskih kulturnih i politickih identiteta (UBH ,,Duzi-
janca“, HKC ,,Bunjevacko kolo“ itd.). S druge strane, u obelezavanje Dana Du-
zijance mobilisan je veliki deo bunjevackih institucionalnih struktura, poput
NSBNM i Bunjevacke matice (BM). Pored njih, ulogu organizatora preuzimaju
i brojna kulturno-umetnic¢ka drustva i kulturni centri u drugim naseljima.

Medu akterima svakako centralno mesto zauzimaju banda$ i bandasica,
odnosno najlepsi momak i devojka iz zajednice, koji, prema tumacenju Cupur-
dije, predstavljaju simbolicku supstituciju za prvog risara i risaru$u iz ranijih
formi praznovanja (Cupurdija 1981, 132), zatim svetenstvo, ¢lanovi lokalne
zajednice, folklorni ansambli, gosti iz drugih delova Srbije, ali i Republike Ma-
darske, te predstavnici lokalnih i regionalnih vlasti.

Programski sadrzaji mogu se podeliti u tri osnovne grupe:

a) ritualni elementi, na primer: blagoslov bandasa i bandasice, misa za-
hvalnica, bandasicino kolo;

b) folklorne i umetnicke forme izrazavanja, na primer: smotre folklo-
ra, radionice i kolonije slamarki, knjizevne veceri, tamburagka i etno
muzika;



Kad ,,duga ravnica“ prestane da bude ,,mirna“ | 119

c) protokolarne aktivnosti, na primer: defilei, prijemi, svecani doceci
zvanica, parade fijakera, sve¢ane akademije.!”

Organizaciono posmatrano, manifestacija je decentralizovana, budu¢i da
se realizuje na vise lokacija i uz uc¢esce razlic¢itih aktera, ali istovremeno zadr-
zava jasnu hijerarhijsku strukturu, s obzirom na postojanje centralnih odbora
koji koordiniraju celokupni program. Planirani sadrzaji prate jasno definisan
i svake godine unapred objavljen kalendar, u okviru kojeg postoje kanonizo-
vani elementi — na primer kolo, misa, blagoslov - i druge prakse koje se sva-
ke godine iznova prepoznaju i izvode kao neizostavni segmenti obelezavanja
Duzijance.

Sve ovo upucuje na to da su i te kako prisutni elementi folklorizma, odno-
sno masovne kulture kojoj on pripada: zabavnost, atraktivnost, informativnost i
finansijski efekti (Cupurdija 1981, 132). Zabavni karakter DuZijance omogucen
je prisustvom dva tipa igara: agon i illinx (Kajoa 1965, 44-47, 54-58).!8 Kao
agon ili takmic¢enje mozemo oznaciti takmicenje risara, dok illinx, odnosno igre
»koje pocivaju na izazivanju vrtoglavice i sastoje se u pokusaju da se za tre-
nutak poljulja stabilnost percepcije i razumu nametne neka vrsta sladostrasne
pometnje“ (Kajoa 1965, 51), postoji u obliku bandasicinog kola koje odlikuje
brzo i kruzno kretanje karakteristicno za ovaj tip igre (Bunjevacki Media Cen-
tar 2018).1 Pored ovih, javljaju se i druge kulturno-umetnicke manifestacije
koje doprinose atraktivnosti manifestacije (izlozbe, muzicke veceri i sl.). Du-
zijancu karakterise i prisustvo sredstava javnog informisanja, medu kojima su
internet portali (Subotica.com n.d.a) i zvani¢ne veb-stranice organizatora, ali
i televizijski prilozi (RTV Yu Eco 2014). Finansijske aspekte i turisticki znacaj
ove manifestacije nije potrebno posebno tumaciti.

Navedeno je u skladu s analizom Branka Cupurdije, koja je pokazala da je
DuZijanca ve¢ 1974. posedovala sve ove elemente (Cupurdija 1981, 132-133).
Za razliku od te davne godine, medutim, DuZijanca iz 2014. godine odlikovala
se jo$ jednim vidom folklorizma - hri§¢anskim, katolickim, crkvenim folklori-
zmom. Ovaj aspekt ogleda se u mestu odrzavanja pojedinih obrednih aktivno-
sti, upotrebi rekvizita i teznji da se uspostavi odnos s hri§¢anskim bogom kome
se zahvaljuje na prinosima. Naravno, podsetimo li se da je prisustvo crkvenog
folklorizma karakteristicno ve¢ za obredni obrazac iz 1960. godine, postaje ja-
sno da o njemu mozemo govoriti samo u kontekstu kontinuiteta i pojacane vid-
ljivosti, a ne o novumu iz poslednje decenije.

17  Pojedine elemente proslave moguce je svrstati u dve grupe. Na primer, bandasicino kolo
mozZe se posmatrati i kao ritualni element i kao folklorno-umetnic¢ka forma izrazavanja.

18 Treba, medutim, biti oprezan u pripisivanju zabavnog karaktera DuzZijanci u celini. Naime,
mada navedeni elementi, poput takmicenja risara i bandasicinog kola, nesumnjivo imaju
takmicarsku i zabavnu dimenziju, oni nose i odredena $ira ceremonijalna, reprezentacijska
i identitetska znacenja, pa se ne mogu svesti samo na tipove igre.

19  Navedeni materijal se ovde koristi kao ilustracija nacina izvodenja kola, §to je relevantno za
njegovo razmatranje u okviru kategorije illinx-a.
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Formalna analiza obrednog obrasca iz 2024. godine

Obredni obrazac iz 2024. godine u velikoj meri zadrZzava tradicionalnu for-
mu vremenski i prostorno disperzivnog sistema razli¢itih svec¢anosti. Te godine,
aktivnosti vezane za Duzijancu trajale su (grubo rec¢eno) od pocetka jula do
sredine avgusta, a osim Grada Subotice, obuhvatale su i prigradska i seoska
mesta (Bajmok, Purdin, Stari Zednik, Tavankut, Malu Bosnu i Mirges). Pre-
poznaje se ve¢ ustaljeni obrazac u kojem se ritualne, umetnicke i protokolarne
aktivnosti prepli¢u i funkcionisu kao jedinstvena i simbolicki nabijena celina,
a koja u stvari predstavlja sintezu ruralno-seljackog nasleda i urbanog javnog
predstavljanja hrvatskog ili bunjevackog identiteta.

Po strukturi, proslava je opet decentralizovana, ali i hijerarhijski ustrojena.
Uloge koordinatora pripale su UBH ,,Duzijanca®, odnosno NSBNM i UK ,,Cen-
tar za kulturu Bunjevaca®, a u organizaciji su ucestvovala i druga lokalna udru-
zenja i kulturno-umetnicka drustva. Medu glavnim akterima i dalje su bandag
i bandasica, sve$tenici, lokalna zajednica, umetnici i predstavnici politickih i
kulturnih institucija opstinskog, regionalnog i drzavnog nivoa, ali i druge ma-
njine i posetioci iz drugih drzava. U tom smislu, jasno je da se program(i) Du-
Zijance manje ili viSe realizuju uz institucionalnu podrsku, ¢ime se potvrduje
njeno znacenje kao legitimnog izraza kolektivnog identiteta. Jasno strukturirani
kalendar dogadaja, ponavljanje klju¢nih rituala iz godine u godinu, kao i sna-
zne simbolicke poruke koje se uo¢i njih odasilju ukazuju na pazljivo stilizovan i
kanonizovan obredni obrazac s religijskom, kulturnom, identitetskom i, najzad,
ali ne i najmanje vazno, politickom funkcijom.

Duzijanca iz 2024. godine takode ispunjava uslove da bude okarakterisana
kao fenomen iz domena masovne kulture (Cupurdija 1981, 132). Prisutni su i
elementi takmicenja (takmicenje risara) i elementi igre (bandasicino kolo), ali
i razne zabavne i atraktivne aktivnosti (npr. tamburasko vece), a sam dogadaj
je propracen i kroz elektronske (Subotica.com 2024a) i Stampane medije (Novi-
narnica n.d.),?° te kroz televizijske emisije (Suboticke TV 2024). Takode, i dalje
je prisutan sloj katolickog folklorizma.

Ipak, doslo je i do izvesnih strukturnih promena u odnosu na nacin obele-
zavanja Duzijance 2014. godine. Tu se prvenstveno misli na ¢injenicu da je Dan
Duzijance 2024. godine realizovan u svedenom, jednodnevnom formatu rezer-
visanom za 15. avgust. Pored toga, nedostaje jasan i javno dostupan celokupni
program, poput plakata ili najave, pa se morao rekonstruisati na osnovu frag-
mentarnih novinskih izvestaja, $to samo po sebi dovoljno govori o smanjenoj
vidljivosti ove manifestacije. U odnosu na program Duzijance koju organizuje
ZKVH, proslava Dana Duzijance deluje lokalizovanije i manje reprezentativ-
no. U izvesnom smislu, ovo se moze razumeti kao svojevrsna marginalizacija

20 Zbog nemogucnosti da dodem u posed Stampanog ili kompletnog digitalnog izdanja, za
potvrdu da su i Stampani mediji izvestavali o DuZijanci 2024. godine, kori$¢en je samo pri-
kaz dveju naslovnih strana.
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centralne proslave odrzane 15. avgusta u odnosu na onu odrzanu cetiri dana
ranije. Do ovakvog ishoda verovatno je do$lo usled spleta razli¢itih faktora,
medu kojima se ocigledno izdvajaju nedovoljno efikasna medijska strategija, ali
potencijalno i ne narocito favorabilni institucionalni odnosi.2! Naravno, treba
imati u vidu da je Dan Duzijance zvani¢ni nacionalni praznik Bunjevaca koji
se obelezava 15. avgusta, te se u tom smislu moze pretpostaviti da njegovi or-
ganizatori imaju drugaciji odnos prema ideji sredi$nje proslave (ukoliko se o
njoj uopste moze govoriti, buduci da nismo uspeli da pronademo druge doga-
daje organizovane u okviru Dana Duzijance). Ipak, isti okvirni uslovi vazili su i
2014. godine, kad je, dakle, Dan Duzijance podrazumevao mnostvo aktivnosti
rasporedenih u periodu od oko mesec dana.

...1, najzad, od forme do funkcije: jedinstvena funkcionalna
analiza obrednih obrazaca iz 2014. i 2024. godine

Opis drustvenog sistema

Drustveni sistem u okviru kojeg se odvija Duzijanca veoma je sloZen i
promenjiv. Kao njegova osnovna prostorna jedinica moze se odrediti Opstina
Subotica - u prvom redu sam grad, ali uz aktivno ucesce pojedinih seoskih
naselja.

Govoredi o opstini kao referentnom drustvenom okviru, Cupurdija belezi
da je re¢ o: ,visefunkcionalnom delu $ireg drustvenog sistema, u kome se odi-
grava niz razli¢itih delatnosti koje su od znacaja kako za $ire drustvene celine,
tako i za vlastite sastavne delove i njegove potrebe (Cupurdija 1981, 138). Ovu
¢injenicu ne treba potcenjivati, posebno imajuci u vidu da se u slu¢aju Duzi-
jance iz 2014. godine moze govoriti ¢ak i o regionalnoj dimenziji ovog obreda,
s obzirom na to da su segmenti programa odrzani na teritoriji Novog Sada i
Sombora. Takvo prosirenje drustvenog sistema ukazuje na to da obred ne funk-
cioni$e isklju¢ivo unutar uskih lokalnih okvira, ve¢ predstavlja sredstvo repre-
zentacije zajednice na znatno $irem nivou. Vremenske granice obreda dodatno
potvrduju njegovu kompleksnost. Naime, Duzijanca je 2014. godine trajala od
23. juna do 15. avgusta, a 2024. od 7. jula do 15. avgusta. Re¢ je, dakle, o peri-
odu koji pokriva vi$e od mesec dana, ¢ime se prevazilazi jednodnevna ritualna
forma i ovom obredu daje status jednog znacajnog drustvenog dogadaja koji izi-
skuje stabilan institucionalni okvir i aktivnu participaciju brojnih pojedina¢nih
i grupnih aktera. Sve to, medutim, ne treba da oda utisak da je re¢ o (prostorno
i vremenski) stabilnom sistemu. U periodu od 2014. do 2024. godine doglo je
do bitnih pomaka u institicionalnom poloZaju dveju zajednica koje Duzijancu
smatraju delom svog kulturnog identiteta. Tako se za Duzijancu 2014. godine

21  Vide o tome v. u odeljku o latentnim funkcijama, pod b).
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moze re¢i da se prakti¢no radi o prvoj Duzijanci nakon zavrsetka procesa pri-
stupanja Republike Hrvatske EU, koji je formalno okoncan 1. jula 2013. godine
(Evropska unija n.d.).2? To je vazno u kontekstu nase teme, jer kad govorimo
o ovom obicaju oko kojeg se spore dve etnicke i nacionalne zajednice — Hrvati
(koji imaju mati¢nu drzavu) i Bunjevci (koji je nemaju)?® - zapravo zalazimo
u diskurse o kulturnom nasledu koji su cesto birokratski i politicki definisani.
Takve diskurse oblikuju razlicite institucije, zakoni, drzavne i druge politike, a
uz njih su neraskidivo skopc¢ana pitanja identiteta, autenti¢nosti, multikultura-
lizma, kulturnih posebnosti i identitetskih politika (Cukovié¢ 2023, 16).

S druge strane, moze se primetiti i institucionalno jacanje bunjevacke za-
jednice, koje kulminira uvodenjem bunjevackog jezika u sluzbenu upotrebu u
gradu Subotici 2021. godine (Jakovljevi¢ 2021). Kako se i navodi na zvani¢cnom
veb-sajtu ,,Centra za kulturu Bunjevaca® (Centar za kulturu Bunjevaca n.d.),
aktivnosti su usmerene ,,na obelezavanje bunjevackih praznika, cuvanje i una-
predenje materijalne i nematerijalne kulturne bastine®, dok se u dokumentima
kao $to je ,Strateski plan rada Nacionalnog saveta bunjevacke nacionalne ma-
njine 2024-2029.“ navodi da se Bunjevci u cilju ostvarenja zacrtanih planova
pozivaju samo na zakonodavni okvir Republike Srbije, koji ,pruza znacajne
mogucnosti nacionalnim manjinama da neguju svoju posebnost®. Na sednici
NSBNM 29. aprila 2024. godine, govoreci o predstoje¢im lokalnim izborima,
¢lanovi Saveta su se gotovo jednoglasno izjasnili za podrsku Srpskoj naprednoj
stranci (SNS), isti¢udi da je aktuelna vlast ,,vrlo otvoreno i vrlo iskreno® stala iza
bunjevackih interesa — pre svega u pogledu jezika i institucionalnog polozaja —
uprkos ,,pritiscima drugih manjinskih zajednica®. Kao najvazniji znak te podr-
$ke navedeno je upravo uvodenje bunjevackog kao sluzbenog jezika u lokalnoj
samoupravi Grada Subotice (Bunjevci Net 2024).

22 Ulazak Hrvatske u EU vremenski se poklopio s odrzavanjem Duzijance 2013. godine (Su-
botica.com 2013). Ipak, buduéi da je re¢ o viSemese¢noj manifestaciji, tek se za proslavu
Duzijance 2014. godine moZe re¢i da predstavlja prvu manifestaciju u potpunosti realizova-
nu nakon tog dogadaja i svakako prvu u kojoj se mogu jasno uoditi njegovi efekti.

23 Cerneli¢ i Grbi¢ Jakopovié¢ navode da su tvrdnje prema kojima Bunjevci, kao etni¢ka gru-
pa, nemaju mati¢nu drZavu neistinite i neargumentovane. Cini se, medutim, da takvom
tvrdnjom protivrece same sebi, budu¢i da na drugom mestu isti¢u kako identifikacioni
procesi i prakse obuhvataju i objektivnu i subjektivhu dimenziju, pri ¢emu subjektivna
uklju¢uje emocije i lojalnost. Otuda ostaje nejasno na koji nac¢in oni koji svoju lojalnost
vezuju za bunjevacku etnonacionalnost mogu imati mati¢nu drzavu, ukoliko je ova di-
menzija identifikacije zbilja jednako legitimna kao i ,objektivni“ kulturni repertoar. U
tom smislu, sti¢e se utisak da pomenuti autorski par delimi¢no upada u zamku ¢ijeg je
postojanja svestan kada upozorava da (socio)kulturna antropologija i etnologija, kao di-
scipline koje prou¢avaju kulturu i identitet, mogu i same biti instrumentalizovane u svrhu
razli¢itih kulturno-identifikacionih strategija (Cerneli¢ i Grbi¢ Jakopovié 2014, 221, 217~
218). Sama po sebi, ta tvrdnja je ta¢na i prihvacena kao neminovna, ali treba imati u vidu
da je, istorijski gledano, zalaganje za etni¢ku (i rasnu) homogenizaciju ¢esto dovodilo do
velikog nasilja, zbog ¢ega se u savremenoj drustvenoj teoriji, poslednjih decenija, sve veci
znacaj pridaje razli¢itosti i zahtevima za multikulturalizmom, umesto uniformnosti (Preli¢
2007, 191).
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Takav razvoj dogadaja upucuje na redefinisanje odnosa unutar doti¢nog
drustvenog sistema, odnosno na ¢injenicu da Duzijanca, uprkos ociglednoj
ukorenjenosti u datom lokalu, funkcioniSe kao mesto simbolicke borbe za pri-
znavanje autenti¢nosti i sticanje institucionalne legitimacije s implikacijama i u
$§irem, regionalnom, drzavnom, pa ¢ak i medunarodnom okviru.

Utvrdivanje potreba drustvenog sistema

Kao visefunkcionalan sistem, opstina podrazumeva raznovrsne potrebe
lokalne zajednice, pri ¢emu se potreba za ¢vrstom integracijom svih njenih sa-
stavnih elemenata izdvaja kao jedna od fundamentalnih. Ovu integraciju tu-
macim kao osnovu za ocuvanje stabilnosti i efikasnosti drustvenog sistema u
celini. Cupurdija pak na jednom drugom mestu ukazuje i na specifi¢ne potrebe
unutar pojedinih delova tog sistema, narocito onih koji su etni¢cki homogeni, a
koji se ogledaju u teznji ka ravnotezi, stabilnosti, integraciji i ose¢anju etnicke
pripadnosti (Cupurdija 1981, 135, 138). Na taj nacin, potreba za integracijom
prisutna je kako na nivou sistema u celini tako i na nivou njegovih pojedina¢nih
delova, usled cega se javljaju manje ili viSe izrazena preklapanja izmedu opstih
i partikularnih funkcionalnih zahteva. Naravno, ovde se ne misli na integraciju
u doslovnom i trivijalnom smislu, ve¢ u idejnom i saznajnom, gde se integracija
ostvaruje kroz jacanje uverenja da drustvo moze funkcionisati kao slozna za-
jednica uprkos klasnim razlikama, konfliktima i razli¢itim oblicima pluralizma
koji sprecavaju potpunu (vrednosnu) integraciju (Ljuks 1986, 156-161).

Odredivanje funkcionalnih odnosa

Nezavisno od njihove prirode, funkcije odredene drustvene institucije ili
prakse mogu se tumaciti u kontekstu doprinosa koji pruzaju stabilnosti i repro-
dukciji drustvenog poretka, pri cemu ,svaka institucija ispunjava prvenstveno
zadtitnu funkciju, jer treba sacuvati postojeci poredak i obezbediti kontinuitet
drustvene celine® (Delijez 2012, 195). Polaze¢i od ovog opsteg uvida, u delu
rada koji sledi tezi se ipak preciznijoj analizi, usmerenoj ka identifikaciji i tu-
macenju konkretnih manifestnih i latentnih funkcija koje Duzijanca ostvaruje
u savremenom kontekstu.

Dakle, manifestne funkcije Duzijance su sledece:

a) Informisanje i zabava javnosti. Naga formalna analiza, poput Cupurdijine
(Cupurdija 1981), pokazala je da obred Duzijance ispunjava uslove podvo-
denja pod domen masovne kulture, buduci da se kreira jasna granica izme-
du organizatora i ucesnika u obredu, s jedne, odnosno publike, s druge
strane. Njen karakter kao folkloristickog i popularnog fenomena ogleda se
upravo u njenim funkcijama, a to su zabava, atraktivnost, finansijska dobit
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i informativnost. Kao §to isti¢e Zagorka Golubovi¢: ,proizvodi masovne
kulture ne zadovoljavaju neki odredeni ukus i potrebe, nego ove proizvode
modelira zajednicki prosecni ukus, da bi mogli biti pozeljni kao roba za
$iroku potro$nju“ (Golubovi¢ 1973, 535). Iako se u strukturi rada navodi
prva, vazno je napomenuti da ova manifestna funkcija ne zauzima central-
no mesto u hijerarhiji funkcija. Naprotiv, ¢ini se primerenijim tumaciti je
kao propratni efekat folklorizovane i javno prezentovane forme manifesta-
cije, nego kao jednu od njenih klju¢nih funkcija.

Ocuvanje i promocija tradicije i kulturnog nasleda. Jedna od najprepo-

tacija tradicije i kulturnog nasleda.?* Ona se redovno, u medijima, ali i u
samom narativu organizatora i lokalnih vlasti, predstavlja kao proslava u
¢vrstoj sprezi s tradicionalnim obicajima i identitetom - bez obzira na to
dali je re¢ o bunjevackom, hrvatskom ili $irem, severnobackom identite-
tu.2> Na ovu, mozda i najocitiju, funkciju Duzijance upucuju i ve¢ posto-
je¢i radovi (Vugdelija i Gotal 2014, 303; Skrbi¢ Alempijevi¢ i Rubi¢ 2014,
277-278). Cupurdija je, stoga, verovatno u pravu kad iznosi pretpostavku
da bi sagledavanje Duzijance iz perspektive teorije o izmisljanju tradicije

Pojam tradicije zasluzuje detaljniju problematizaciju, budu¢i da se u ovom radu koristi u
drugacijem smislu nego $to je to mozda slucaj u svakodnevnom govoru. U etnologiji i an-
tropologiji, »tradicija ne predstavlja (isklju¢ivo) rudiment proslosti, definisan skup kultur-
nih elemenata koji bi se, nepromenjenih znacenja, prenosio ‘s kolena na koleno, ve¢ joj pri-
stupamo kao odrazu koncepata koje o proslosti razli¢ite drustvene skupine stvaraju danas“
(Skrbi¢ Alempijevi¢ i Rubi¢ 2014, 277). Sli¢no tome, (kulturno) naslede shvaéeno je kao
dinami¢na drustvena praksa, odnosno proces u okviru kojeg se iznova konstrui$u identiteti
i se¢anja (Bozi¢ Marojevi¢ 2025, 36).

»Banda$ je domacinu obznanio da je ris gotov, a bandasica je predala kruh pomoc¢niku
gradonacelnika Subotice Srdanu Samardzi¢u. U svom govoru Samardzi¢ je rekao kako je
DuZijanca svojim znacajem premasila lokalne okvire i postala mnogo vi§e od narodnog
obicaja.Jedan od brendova naseg grada koji ima svoju povijest, svoju vrijednost, svoje
bogatstvo, duhovnost, religioznost... DuZijanca je svetkovina koja ispunjava jednu od
najznacajnijih poruka, $to je ¢uvanje identiteta naroda s ovih prostora. Cinjenica je takoder
da i manifestacije koje se prepli¢u na relaciji seosko - gradsko, svjetovno - duhovno, tradi-
cionalno - suvremeno predstavljaju nesvakidasnji kulturni projekt, pokretni tehnologki
i tehnicki muzej. DuZijanca simboli¢no sadrzi i najznacajnije osobine Zivljenja Subotice,
kako je netko ve¢ rekao da poput klasa zita u sebi ¢uva identitete svih njenih gradana, bez
obzira na njihovu vjeroispovijest ili nacionalnu pripadnost’ [...] ‘Postovane kolege saborski
zastupnici koji ste danas vradeni s granice i niste mogli do¢i na DuZijancu, po$tovani svi vi
koji ¢ete udiniti da ovo bude posljednji put da se takvo $to dogodi i da ¢e Zelja za istinskim
pomirenjem srpskog i hrvatskog naroda kona¢no doéi iz dubine svakog od nas. Po$tovana
zemljo u kojoj su Bunjevci Hrvati rodeni, po§tovana Matico koja ¢ini§ napore da se nas
trag na ovim prostorima ne zatre, po$tovani vi koji ¢ete u¢initi da ova velebna manifestaci-
ja bude na listi nematerijalne kulturne bastine Republike Srbije, postovani Bunjevci koji
duboko u sebi osjecate svoje podrijetlo, postovani vi koji ste spremni svoju radost dijeliti
s drugima, dobro nam dosli. Neka na$a zahvala Bogu za darove nikad ne presusi. Neka
zivi nasa DuZijanca i neka je blagoslovljeno svako zrno koje predaje svoje postojanje zarad
zajedni¢kog nam i jedinog kruha; rekla je Vojni¢ [predsednica Hrvatskog nacionalnog veca,
dalje u tekstu HNV]“ (Z. V. 2024).
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dovelo do novih, zanimljivih uvida u nacin izvodenja ovog obicaja
(Cupurdija 2010, 170).

Termin izmiSljene tradicije obuhvata, izmedu ostalog, ,tradicije“ koje su
»izmisljene, konstruisane i formalno ustanovljene“ (Hobsbawm 1983, 1).
Erik Hobsbaum, koji uvodi ovaj pojam u stru¢nu literaturu, dalje objasnjava:

‘Tzmisljenom tradicijon’ smatra se skup praksi koje su obi¢no regulisane
otvoreno ili pre¢utno prihvacenim pravilima i koje imaju ritualni ili simboli¢-
ponasanja, §to automatski podrazumeva kontinuitet sa proslo§¢u. Zapravo,
kad god je to moguce, one obi¢no teze da uspostave kontinuitet sa odgovara-
ju¢om istorijskom proslos¢u. (Hobsbawm 1983, 1)26

Duzijanca odgovara ovoj definiciji utoliko $to prati manje ili vide ustaljen
sled aktivnosti, koristi razne simbole (npr. hleb koji se predaje gradonacel-
niku, krunu od zita itd.), a gde god je moguce s ponosom se isticu dugo-
trajnost i opstanak ovog obi¢aja kroz drzavne i drustvene sisteme koji su
se menjali (Anisic¢ i Bagi¢ Palkovi¢ et al.). Prema Hobsbaumu, ,tradicija“ u
tom smislu predstavlja ,,periku, ruho® (Hobsbawm 1983, 3), ¢emu odgova-
ra prisustvo beskrajnih povorki ljudi obucenih u narodne no$nje, konjskih
zaprega, s krunama od Zita na glavama, koje kao takve imaju samo simbo-
licku funkciju: da prikazu ,tradiciju® kao nesto $to i dalje Zivi, iako je ve¢
odavno nestalo u svakodnevnom Zivotu. Upravo iz tog razloga, teza ovog
rada glasi da danas viSe ne mozemo govoriti o bilo kakvoj agrarno-ma-
gijskoj dimenziji DuzZijance, jer ovaj obred ne funkcioniSe u drustvenom
kontekstu zasnovanom na ekonomskom sistemu poljoprivrede. Na zacetak
procesa gubljenja realne, agrarne osnove ovog obi¢aja ukazao je jos Cupur-
dija (Cupurdija 1981, 139). Koriste¢i njegov re¢nik, moze se re¢i da je fol-
klorizam u velikoj meri ili ¢ak u potpunosti preuzeo funkcionalno teziste
Duzijance, potisnuvsi izvorne folklorne elemente. Zavrsetak zetve za veci-
nu ucesnika nije stvaran drustveni dogadaj, jer mnogi ucesnici Duzijance
— ukljucujudi publiku — uopste ne ucestvuju u agrarnom radu. Uostalom, i
sama proslava se odvija u urbanom, a ne u ruralnom okruzenju. Posto ne
zadovoljava direktno nijednu materijalnu potrebu ruralne zajednice, ona je
tek metafora rada, zahvalnosti i plodnosti, evokacija takve (agrarne, eko-
nomske, materijalne, folklorne) funkcije nekadasnje salagarske Duzijance
- recju, njihova folklorizacija (Vugdelija i Gotal 2014, 300). Otuda je, kao
§to je to Cesto slucaj s ,izmiSljenim traidicijima®, mozemo razumeti kao
oblik rekonstekstualizacije proslog zivota i proslih obi¢aja, odnosno njiho-
vo preuzimanje novih drustvenih uloga. Ova teza uzajamno je potvrduju-
¢a s Hobsbaumovom, koji primecuje sledece: ,,predmeti i prakse se oslo-
badaju za potpunu simbolicku i ritualnu upotrebu kada vise nisu sputani

Tako je ova knjiga Erika Hobsbauma prevedena na srpski, u ovom radu smo ipak izabrali da
se posluzimo izdanjem na engleskom jeziku. Ovo vazi za sva mesta gde smo citirali doti¢nu
knjigu.
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[stvarnom] prakti¢cnom upotrebom® (Hobsbawm 1983, 4). Pored toga, za-
nimljivo je da se ,starost” i ,,autenti¢nost” Duzijance isticu i promoviSu na
veb-sajtu Turisticke organizacije Vojvodine (Turisticka organizacija Vojvo-
dine n.d.). I to se moze povezati s konceptom ,izmisljene tradicije, buduci
da on, kako dalje navodi Hobsbaum, podrazumeva adapatibilnost i sposob-
nost radikalne inovacije tradicionalnih praksi kako bi one odgovarale savre-
menim potrebama (Hobsbawm 1983, 3). U tom smislu, nije dovoljno reci
kako Duzijanca uspostavlja kontinuitet s proslos¢u, ve¢ s kojom se ta¢no
»proslos¢u” taj kontinuitet konstruise i kojoj simbolickoj svrsi on sluzi. U
konkretnom slucaju, deluje kao da Duzijanca referi$e na idealizovanu sliku
salasarskog i agrarnog zivota Hrvata i Bunjevaca od pre otprilike sto godi-
na, prikazujudi ga kao dugotrajan i autenti¢an kulturni obrazac zajednice.
Takva selektivno rekonstruisana proslost funkcionise kao simbolicki resurs
kojim se u sadasnjosti legitimi$u odredeni identitetski i institucionalni zah-
tevi — pre svega pravo na kulturnu vidljivost i sledstveno politi¢ko priznanje.

Doprinos multikulturalizmu i lokalnoj turistickoj ponudi. Organizatori
Duzijance su, kao $to smo videli, razli¢ita udruzenja manjinskih naroda
u Republici Srbiji, a potvrdeno je uces¢e i drugih manjinskih zajednica,
poput rusinske i poljske (Poljski nacionalni Savet - NSPNM 2024). O in-
terkulturalnosti koja se promovise Duzijancom pisalo se i u Hrvatskoj ri-
jeci (Sari¢ 2008). Afirmacijom nacionalnog identiteta i kulturnog nasleda
manjinskih zajednica, uz institucionalnu podrsku i prisustvo lokalnih or-
gana, doprinosi se strateSkom ,,brendiranju” Subotice kao multikulturalne
sredine. Nastojanje lokalnih vlasti da predstave grad kao tolerantno i har-
moni¢no okruzenje u kojem zive razlicite etnicke zajednice kontinuirano
se reafirmi$e kroz javni i zvani¢ni diskurs. Jedan od skorijih primera jeste
poseta ministra za ljudska i manjinska prava i drustveni dijalog, koji je s
gradonacelnikom Subotice razgovarao o ,znacaju multietnickog sklada
koji Suboticu ¢ini jedinstvenom sredinom u Srbiji“. U svom obracanju me-
dijima, gradonacelnik istice sledece:

Ono na ¢ega smo kao lokalna samouprava ponosni i gde smo u¢inili jedan
veliki demokratski iskorak to je pitanje poloZaja bunjevacke nacionalne za-
jednice koja je u proslosti bila dosta zapostavljena a ono $to smo uspeli to je,
na Skupstini grada pocetkom maja 2021. godine da Bunjevacko pismo i jezik
ucinimo sluzbenim. (Subotica.com 2025)

Duzijanca, svakako, ima ulogu u opravdavanju te tvrdnje, odnosno prezen-
taciji i promovisanju ideje multikulturalnosti, budu¢i da je organizuju ma-
njinske zajednice, ¢ime sama manifestacija postaje simbol njihovog prisu-
stva i vidljivosti u javnom prostoru. U tom smislu, ona zbilja funkcionise
kao platforma kroz koju se multikulturalizam popularizuje putem javnih
govora, kulturno-umetnickih programa i drugih oblika vizuelne prezentacije
etnickog identiteta. Iako prisustvo pripadnika drugih etnickih zajednica Su-
botice u publici moze ukazivati na odredeni stepen medusobnog uvazavanja,
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analiza ne pokazuje u dovoljnoj meri da Duzijanca sama po sebi proizvodi
konkretnije oblike interakcije ili saradnje medu njima. Stoga se ¢ini primere-
nijim zakljuciti da se multikulturalizam u ovom slucaju pre svega pojavljuje
na nivou sluzbenog diskursa grada, protokolarnih govora i javne reprezenta-
cije Subotice, a manje kao neposredno proizvedena drustvena praksa.

Ja¢anje osecanja zajedni$tva unutar etnonacionalnih zajednica. DuZijan-
ca se moZze posmatrati kao manifestacija usmerena ka podsticanju osecaja
jedinstva i zajednistva, narocito u medugeneracijskom i etnickom smislu,
povezuju¢i mlade i starije pripadnike iste etnicke pripadnosti. Da je in-
traetnicko zajednis$tvo prepoznato kao eksplicitna komponenta programa
otkriva se u izjavama predsednice HNV i direktora UBH ,Duzijanca“ na
centralnoj svecanosti Duzijance — naro¢ito u njihovoj ucestaloj upotre-
bi oblika ,nas“ ili ,nam“ (RTV 2024). Duzijanca, dakle, tezi da postane
platforma koja okuplja sve generacije, porodice i institucije, pri ¢emu sim-
bolika bandasa i bandasice, koji predstavljaju budu¢nost zajednice, ima
klju¢nu ulogu u ostvarivanju oseéaja zajednistva.?’ Manifestna funkcija za-
jedni$tva izrazava se ne samo kroz ritualnu participaciju razlic¢itih grupa,
ve¢ i kroz kolektivne aktivnosti poput misa, povorki, radionica i tako dalje,
koje doprinose, svaka na svoj nacin, stvaranju osecaja pripadnosti i dru-
$tvene kohezije. Naime, kako beleze Vugdelija i Gotal, (crkvena) Duzijanca
»funkcionise kao ¢inilac kohezije zajednice, odnosno kao kulturna praksa
u kojoj ucestvovanjem pojedinci medusobno identifikuju kao pripadnici
iste zajednice, istovremeno potvrdujuci svoj religijski — katolicki i (sub)et-
nicki - hrvatski/bunjevacki identitet” (Vugdelija i Gotal 2014, 309).

S druge strane, latentne funkcije Duzijance, odnosno one koje nisu toliko

eksplicitne, ve¢ proizlaze iz nacina na koji je obred integrisan u odredeni poli-
ticko-drustveni kontekst, jesu:

a)

b)

27

Ucvrsc¢ivanje lokalne zajednice. Prema Golubovi¢, ,,masovna kultura deluje
u funkciji sistema pri ¢emu dolazi do podudaranja kulture i vlasti“ (Go-
lubovi¢ 1973, 533), pa bi, prema tome, prikrivena funkcija Duzijance kao
fenomena iz domena foklorizma bila odrzavanje unutrasnje kohezije celo-
kupnog drustvenog sistema u kojem se odvija, odnosno kojem sluzi, a to
je u ovom slucaju Grad Subotica i njegovo zalede. U kontekstu DuZijance,
medutim, moze se, kako ¢emo kasnije bolje pokazati, tvrditi da ova fol-
klorizovana manifestacija prvenstveno jaca osecaj zajedni$tva unutar poje-
dinih etnokulturnih zajednica barem u istoj, a svakako ne manjoj, meri u
odnosu na to koliko doprinosi integraciji lokalnog drustva u celini.

Simboli¢ka borba za kulturno naslede. Duzijanca ima i ,razlikovnu funk-
ciju javnog iskazivanja identiteta i potvrdivanja simbolickih granica spram

Bandasi i bandasice svakako nisu jedini mladi ucesnici DuzZijance. Oni imaju svoje pratioce,
a u pojedinim delovima crkvenih rituala u¢estvuju i ministranti, tj. sluZitelji oltara, najéesce
deca ili mladi¢i/devojke.
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drugih u multietnickom kontekstu grada Subotice” (Vugdelija i Gotal 2014,
310). U slucaju ove stoletne manifestacije, taj kontekst obelezen je simbo-
lickom, identitetskom i politickom borbom oko Duzijance kao elementa
kulturnog nasleda kojeg Hrvati i Bunjevci tumace kao iskljucivo svoj. Ova
napetost predstavlja izraz dugotrajnog istorijskog problema poznatog kao
~bunjevacko pitanje“?® Organizovanje dve odvojene proslave Duzijance
otuda se moze tumaciti kao posledica dugotrajne kulturne i politicke po-
dvojenosti izmedu hrvatskih i bunjevackih organizacija, koju prate slabija
saradnja i uzajamni osecaj ugrozenosti (Preli¢ 2007, 198). Ulazak Republi-
ke Hrvatske u EU doveo je do izrazenijeg dispariteta, jer od tog trenutka
jedna nacionalna manjina stice mogu¢nost da raspolaze odredenim prav-
nim i politickim uporistem za artikulaciju svojih zahteva, a potencijalno
i znacajniju institucionalnu pomo¢ mati¢ne drzave i $ire politicko-eko-
nomske strukture. Na taj nacin, bunjevacki narod biva zarobljen u procepu
izmedu viSe vecinskih nacija i nacionalizama koji nastoje da ga pridobiju
ili asimiluju, $to bunjevacko pitanje ¢ini izrazito politickim (Preli¢ 2007,
188). Tako je, na primer, ministar spoljnih poslova Hrvatske svojevremeno
izneo svoj stav po pitanju uvodenja bunjevackog jezika u sluzbenu upotre-
bu u Subotici, tumacedi to kao ,,politicki akt“ koji krsi obaveze iz bilate-
ralnih i medunarodnih sporazuma o manjinama, $to je ocena s kojom se
slozilo, izmedu ostalog, i HNV (Radio Slobodna Evropa 2021), roditeljska
organizacija ZKVH-a, u okviru kojeg posluje UBH , Duzijanca®, a ono je,
da se podsetimo, udruzenje na koje pada najve¢a odgovornost u organi-
zaciji DuZijance (Zavod za kulturu vojvodanskih Hrvata n.d.b). Stavige,
uoci Svecane akademije odrzane 28. maja 2024. godine u Velikoj ve¢nici
Gradske kuce u Subotici povodom desete godisnjice postojanja i rada UBH
»Duzijanca®, prisutnima se u ime hrvatske ministarke za kulturu i medije
obratila nacelnica Sektora za medunarodnu kulturnu saradnju, naglasivsi
da ¢e ,,Hrvatska i dalje podupirati projekte Hrvata [u Srbiji] kako bi sacu-
vali sve ono blago koje imaju“ (Hrvatska matica iseljenika 2024).2°

Indirektna destabilizacija polozaja hrvatske nacionalne manjine uvode-
njem bunjevackog jezika u sluzbenu upotrebu u Subotici dovela je do poja-
¢anih tenzija i naglasenog rivalstva izmedu dve etnicke zajednice u potvr-
divanju svog ,.ekskluzivnog“ prava na Duzijancu 2024. godine. Tenzija se,
izmedu ostalog, ispoljila i kroz otvorene poruke nekih od klju¢nih aktera u
organizaciji manifestacije, a koje su mogle biti dozivljene kao provokativne

Rasprava o poreklu i ,pravom® identitetu Bunjevaca ,,izmedu onih koji smatraju da su Bu-
njevci subetnicka grupa hrvatske nacije i onih koji je smatraju posebnom etnickom grupom
- bunjevackim narodom [kurziv M. P], ¢ak i nacijom” (Preli¢ 2007, 188). Za istorijat ove
rasprave v. Preli¢ 2007, 194-200.

U svelu prethodno iznetog, osnivanje UBH ,,Duzijanca“ moze se, retrospektivno, dovesti u
vezu s institucionalnim repozicioniranjem hrvatske nacionalne manjine u Subotici i Srbiji,
bududi da je re¢ o udruzenju koje svakako doprinosi poja¢anom prisustvu aktera iz hrvat-
ske matice u organizaciji ove manifestacije.
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i omalovazavajuce. Tako Jasna Vojni¢, predsednica HNV-a, u svom govoru
uoc¢i Duzijance 11. avgusta 2024. godine istice da ona pripada Bunjevci-
ma Hrvatima, obracajudi im se slede¢im re¢ima: ,,po$tovanim Bunjevcima
koji duboko u sebi osecaju svoje poreklo“ (Hrvatsko nacionalno vijece u
Republici Srbiji 2024). Ova izjava implicira postojanje odredene ,sorte”
Bunjevaca-Hrvata koji, kako sugeri$e Vojni¢, odstupaju od svog identite-
ta, zaboravivsi svoje ,,pravo” poreklo i istoriju. S druge strane, predsednica
Bunjevackog naciolnog saveta, dr Suzana Kujundzi¢ Ostoji¢, u svom go-
voru u okviru Dana Duzijance 2024. pozdravlja, izmedu ostalog, i ,,bracu
i sestre koji kazu da su Hrvati“ (Subotica.com 2024a). Obe izjave reflektu-
ju diskurzivne pozicije u kojima se dovodi u pitanje autenti¢nost drugog
etnonacionalnog identiteta, previdaju¢i ve¢ odavno prihvaceno ,pravilo
da je subjektivno osecanje pripadnosti izuzetno vazan faktor nacionalnog
identiteta“ (Popov 2008, 17). Isto se mozZe reci i za ,obi¢ne“ gradane, koji
se i sami, odnosno van okvira zvani¢nog diskursa i javnih politika, vrlo
Cesto i zustro sukobljavaju oko toga ko ima vi$e prava na organizovanje
proslave Duzijance. To se lako moze proveriti ¢itanjem komentara ispod
gotovo svake vesti o Duzijanci, gde se mogu prona¢i stavovi sli¢ni onima
iznesenim na centralnim sve¢anostima manifestacije, ali i znatno direktniji

Ono $to se, medutim, mora napomenuti jeste da se nadmetanje oko toga
¢ija je Duzijanca vodi s razli¢itim ciljevima. S jedne strane, hrvatska nacio-
nalna manjina otvoreno iskazuje svoju nameru da upise Duzijancu na listu
nematerijalnog kulturnog nasleda Republike Srbije (Hrvatsko nacionalno
vije¢e u Republici Srbiji 2024). Ovakve aspiracije hrvatskih organizacija
mogu se razumeti kao ocekivani ishod ¢injenice da hrvatska nacionalna
manjina uZiva izvestan stepen institucionalne podrske, $to se, izmedu osta-
log, ogleda u interesovanju i vesto izgradenoj strategiji hrvatskih politickih
aktera kad je re¢ o bunjevackom identitetu. Raduski pie:

U Hrvatskoj, uz nastojanje da se ne prizna bunjevacki etnokulturni identitet,
stepen homogenizacije hrvatske nacije dosegao je visok nivo, to ilustruje po-
datak da u Hrvatskoj na popisu stanovni$tva nema nacionalno deklarisanih
Bunjevaca. Istovremeno, iz te drzave stiZu protesti zbog tretmana Bunjevaca
u Srbiji kao posebnog naroda jer je, kako smatraju, to udara na hrvatski na-
cionalni korpus u Vojvodini, odnosno vestacka podela na Hrvate i Bunjevce,
a sve u cilju njihove asimilacije. Bunjevacko pitanje je [...] podignuto na nivo
medunarodnog (EU) reSavanja [...] Tako se u otvorenom pismu protiv odluke
Vlade Srbije iz 1990. (kojom je anuliran dekret KPJ iz 1945. godine o potpisi-
vanju Bunjevaca kao Hrvata), potpisnici pozivaju na medudrzavni Sporazum
o zastiti hrvatske manjine u Republici Srbiji i srpske manjine u Republici Hr-
vatskoj. (Radugki 2023, 60)

Hrvatski akteri se pozivaju, dakle, na postojanje medunarodnih i medudr-
zavnih sporazuma, ¢ime se jasno pokazuje koja od dve nacionalne manjine
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u simboli¢ckom ratu za Duzijancu ima znacajniju institucionalnu zaledinu
za vodenje svoje borbe. Otuda zapravo i moguénost da uopste razmatraju
upisivanje Duzijance u srpski Nacionalni registar nematerijalnog kultur-
nog nasleda.®

S druge strane, kako zaklju¢uje Raduski, Bunjevci su i dalje u opasnosti od
nestajanja. ,,Za opstanak, demografski i sociokulturni razvoj Bunjevaca u Sr-
biji kao moderne nacionalne zajednice® - isti¢e ova autorka - ,,neophodne
su aktivnosti koje doprinose punoj integraciji bunjevackog naroda u uspo-
stavljanju ravnopravnih odnosa sa svim drugim etnickim zajednicama®, dok
istovremeno kao glavne prepreke na tom putu vidi ,,osporavanje i prisvajanje
svega $to je bunjevacko od hrvatske nacionalne zajednice u Vojvodini, kao i
nastojanja da se asimiluju u granice srpske kulture i istorije“ (Raduski 2023,
62). Ipak, u ,,Strateskom planu rada“ NSBNM-a donetog 2024. godine, kon-
statuje se da je, uprkos ,tradicionalno dobroj“ saradnji bunjevackog saveta s
institucijama Srbije, nepovoljan polozaj i osec¢aj nedovoljne priznatosti Bu-
njevaca delimi¢no uslovljen ¢injenicom da im je mati¢na drzava Republika
Srbija. Iz ovakve formulacije moze se is¢itati i implicitna kritika sistema, na-
rocito imajuci u vidu da se na javnim sednicama c¢lanovi Saveta uglavnom
pozitivno izja$njavaju o Srbiji pod aktuelnom vlas¢u. Ova dvosmerna ambi-
valentnost u odnosima na institucionalnom nivou moze se dovesti u vezu s
prethodno uo¢enom manjom vidljivos¢u Dana Duzijance 2024. godine.

U tom smislu, ne samo da su ciljevi obe strane u sukobu oko aproprijacije
Duzijance razliciti, ve¢ se on vodi na sustinski razli¢itim nivoima: jedna
nacionalna manjina ima relativno skromne ciljeve - ravnopravnost i bolju
prepoznatljivost unutar okvira nacionalne drzave — dok druga tezi znacaj-
nijim iskoracima u institucionalnoj i medunarodnoj dimenziji, imaju¢i u
vidu da uspostavljanje Nacionalnog registra nematerijalnog kulturnog na-
sleda Srbije predstavlja deo ratifikacije Uneskove Konvencije o ocuvanju
nematerijalnog kulturnog nasleda ¢ovecanstva iz 2003. godine (Cukovi¢
2023, 12). Dakle, iako to na prvi pogled izgleda drugacije, ciljevi nacio-
nalnih manjina sustinski nisu medusobno iskljucivi, te je ranije pomenutu
simbolicku borbu moguce sagledati ne nuzno kao opoziciju integrativnoj
latentnoj funkciji na op$tinskom nivou, ve¢, paradoksalno, kao njen do-
datni izraz i potvrdu. Naime, iako smo koristili termine poput borbe ili
rata, takvi izrazi su preterani kad je re¢ o nesporazumima izmedu Hrvata

Upitno je, medutim, da li se u ovom kontekstu moze govoriti i o institucionalnoj podr-
§ci u uZem smislu, odnosno kako se prema ovim inicijativama zapravo odnose relevantne
drzavne i medunarodne institucije i da li postoji neki konkretniji oblik administrativne ili
bilo koje druge vrste pomodi. Iz finansijskog izvestaja kojeg je na redovnoj skupstini UBH
»Duzijanca“ 18. aprila 2024. godine podneo direktor Marinko Piukovi¢ moze se, na primer,
videti da su najve¢i deo sredstava za 2023. godinu, putem raznih projekata, donirali Grad
Subotica i Sredi$nji drzavni ured za Hrvate izvan Republike Hrvatske. No, opravdano je
zapitati se — iako odgovor svakako izlazi van okvira ovog rada - da li je finansijska pomo¢
iz Hrvatske rezultat pozivanja na pravne akte ili je rezultat neke druge strategije (Zavod za
kulturu vojvodanskih Hrvata 2024).
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i Bunjevaca oko identitetskog statusa Duzijance, posebno imajuci u vidu
definiciju drustvenog konflikta po Goatiju, koji tvrdi da se o njemu moze
govoriti samo kada jedan subjekt (u ovom slucaju drustvene grupe) svojim
delovanjem usmerenim na ostvarenje sopstvenih interesa onemogucava
ostvarenje interesa drugog subjekta (Goati 1993, 513-514). O tome se, da-
kle, ne moze govoriti u sluc¢aju koji predstavlja predmet ovog istrazivanja.
Pored toga, kako kaze Zorz Balandije:

Sistem podrazumeva podele i dovodenje u vezu elemenata medu kojima se
pravi razlika, $to opet dovodi do toga da se ti elementi ne smatraju jednakima
po vrednosti, ve¢ se medu njima uspostavlja hijerarhijski red. Red koji proi-
stice iz te hijerarhije, iz nesimetri¢nih odnosa koje ona uspostavlja, ali upravo
zbog ovih poslednjih taj red je nosilac tenzija, te samim tim i ranjiv. Ono $to
ga uspostavlja u isti mah [kurziv Z. B.] je i ono $to ga ugrozava: dinamika je
neodvojiva od sistema, kao §to je to slu¢aj i sa nacelima koja odreduju uslove
njegovog formiranja i reprodukovanja. (Balandije 1997, 10)

Drugim re¢ima, sporovi oko interpretacije i statusa obicaja ne moraju nu-
zno da ruse sistem, ve¢ se mogu sagledati i kao njemu inherentan meha-
nizam kroz koji se identitet i simbolicka mo¢ reprodukuju i izvan samih
zajednica koje ga ¢ine.

Naturalizacija etnickih identiteta. Pitanje o tome ko je ,,pravi“ nosilac tradi-
cije sa sobom povlaci pitanje u¢vrs¢ivanja etnickih identiteta, odnosno po-
vlacenja granica izmedu njih, iako se spolja, kao §to smo videli, promovisu
vrednosti zajednistva i multikulturalizma. Multikulturalizam ili multikultu-
ralnost i sdm je specificna politika identiteta ¢iji je osnovni cilj ,,da nam
pomogne da shvatimo ko smo mi, a ko su oni, i da tako formirani-kao-li¢-
nosti-od-kulturne-grupe zahtevamo svoja politicka prava“ Prema tome,
iako originalno liberalno zamisljene, multikulturalne politike zapravo otva-
raju prostor esencijalizaciji identiteta. S obzirom na to da je odlika esenci-
jalizacije kulture i identiteta da se ¢lanovi neke grupe navode ,,da se osecaju
kao da su sudbinski predodredeni da se sa njima identifikuju® (Gac¢anovi¢
2010, 240, 245, 247), te da se to ocituje u nekim od iskori$¢enih izvora —
recimo, u govorima predstavnika hrvatske i bunjevacke nacionalne manjine
- u okvirima identitetskih politika oko suboticke Duzijance opravdano se
moze govoriti o pokusajima esencijalizacije etnonacionalnih identiteta.
Pored toga, kroz kori$¢enje specificnog jezika i ikonografije, te uce$ce sve-
$tenstva, odnosno putem vizuelnih, jezickih i religijskih elemenata — bez
obzira na to da li se njima pripisuje etnicki hrvatski ili etni¢ki bunjevacki
kvalitet — pojacava se veza izmedu etnicke pripadnosti i kulturne prakse,
$to doprinosi etnickom razgranicavanju i simbolickom zatvaranju zajedni-
ca, bududi da proces identifikacije sim po sebi nuzno podrazumeva uspo-
stavljanje razlika u odnosu na druge (Eriksen 2014, 165).%!

Podsetimo se da je odnos izmedu kulture i etnickog identiteta veoma sloZen, budud¢i da
»postoje etnic¢ke grupe sa velikom internom kulturnom varijacijom, a postoje i jasne
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U skladu s tim, identitetska politika koja se uobli¢ava u procesu organiza-
cije Duzijance od strane hrvatske i bunjevacke nacionalne manjine moze
se definisati kao ,,donekle dobrovoljna esencijalizacija koja se koristi u bor-
bi za osiguravanje boljeg polozaja u lokalnoj i globalnoj zajednici“. Cukovié
dodaje da je upravo to ,interpretativni okvir u kojem bi se mogle razumeti
aktivnosti pojedinaca iz manjinskih grupa, koja naslede svojih zajednica
kandiduju na liste od vaznosti i ucestvuju u razvoju turisticke ponude ve-
zane za kulturno naslede ne bi li privredno pomoglo zajednicu, to jest ko-
riste identitet kao resurs® (Cukovi¢ 2023, 169).

d) Granice, uklju¢ivanje i iskljuc¢ivanje iz zajednice. Burdije kaze:

Uspostaviti, dati drustvenu definiciju, identitet — takode znaci nametnuti gra-
nice [...] Cin uspostavljanja je stoga ¢in komunikacije, ali posebne vrste: on
nekome oznacava [kurziv P. B.] kakav mu je identitet, ali na na¢in koji mu ga
istovremeno saopstava i namede, time §to ga izrazava pred svima [...] i tako
ga autoritativno obave$tava o tome ko on jeste i §ta on mora da bude. (Bour-
dieu 1991, 121-122)

Kroz ritualne forme i narative koji ih prate se, dakle, (namerno ili ne, kon-
trolisano ili spontano) sprovodi legitimizacija odredenih aktera kao navod-
no autenti¢nih predstavnika neke zajednice, dok se drugi - ¢iji se identiteti
ne uklapaju (potpuno) u dominantnu simbolicku matricu - nuzno margi-
nalizuju, isklju¢uju ili se jednostavno ignorisu. U sluc¢aju Duzijance, to se
moze uociti u preovladuju¢em narativu koji povezuje etnicki i verski iden-
titet, na ¢emu se narocito insistira u okviru crkvenih rituala koji predsta-
vljaju neizostavan segment proslave. Time se, recimo, povlaci simbolicka
granica izmedu vernika i crkveno aktivnih, te, posledi¢no, ,,pravih“ Hrvata
ili Bunjevaca, i onih koji to nisu, kao $to su, na primer, ateisti, ali potenci-
jalno i politicki levicari i kvir osobe. Drugim re¢ima, iako se nominalno svi
pozivaju na isto, zajednicko im, naslede, u praksi se ono tumaci kroz pri-
zmu tradicionalnih, nativisti¢kih i konzervativnih vrednosti, §to automat-
ski potiskuje alternativne glasove i umanjuje pluralnost same zajednice.*

Sve pomenute manifestne i latentne funkcije DuzZijance upu¢uju na temeljno
stanje nedostatka koje ovaj obred nastoji da prevazide: nedostatak javnog prizna-
nja i potvrde identiteta i hrvatske i bunjevacke nacionalne zajednice u multikul-
turalnoj sredini Grada Subotice. DuZijanca istovremeno ispunjava potrebu zajed-
nica da budu videne i priznate u $irem drustvenom okruzenju, ali i intrinsi¢nu

granice izmedu etni¢kih grupa gde nije lako videti kulturne razlike. Moze se tvrditi da
bunjevacko pitanje potpada pod drugu kategoriju. U vezi s tim, zanimljivo je da Eriksen
iznosi tezu da ,$to ljudi postaju sli¢niji, to ih viSe opseda ideja da treba da budu razli¢iti
jedni od drugih® (Eriksen 2014, 164, 177).

32 Valja posebno napomenuti da nije sprovedeno nikakvo istrazivanje o bilo kojem od na-
vedenih tipova marginalizacije, ni medu akterima unutar same strukture manifestacije, a
kamoli na nivou zajednice u celini. Ono na $ta je analiza ukazala jeste isklju¢ivo postojanje
potencijala da dode do njene pojave.
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potrebu da se ucvrste unutrasnje veze i legitimiSe sopstveni kulturni kapital. U
Vojvodini, gde kulturna heterogenost i viSestruki identitet stvaraju potencijal za
tenzi¢ne meduetnicke interakcije, a multikulturalizam cesto ostaje viSe ideal u
javnom diskursu nego praksa (Récz 2014), ovakva manifestacija popunjava pra-
zninu u javnoj afirmaciji i kolektivnom samopotvrdivanju nacionalnih manjina.

Zakljucak

Manifestne funkcije Duzijance su: a) informisanje i zabava; b) ocuvanje i
promocija kulturnog nasleda; ¢) doprinos multikulturalizmu i lokalnom turi-
zmu; i d) jacanje osecaja zajedni$tva. One upucuju pre svega na njenu integra-
tivnu funkciju u okvirima hrvatske i bunjevacke etnonacionalne zajednice, ali
i na funkcije u domenu foklorizma, to jest masovne kulture, mada one ostaju
manje izrazZene.

Dublja funkcionalna analiza ukazala je, medutim, na niz latentnih funkcija
koje otkrivaju bitno kompleksniju dinamiku: od simbolickog u¢vrsc¢ivanja lo-
kalnih zajednica, preko borbe za legitimaciju kulturnog vlasnistva, do naturali-
zacije etnickih identiteta i posledi¢ne reprodukcije unutrasnjih podela.

Duzijanca se u tom svetlu pojavljuje kao mesto simbolickog pregovaranja
identiteta, pri ¢emu se odredeni akteri predstavljaju kao autenti¢ni nosioci na-
sleda - bilo na intergrupnom ili intragrupnom nivou - dok se drugi samim tim
isklju¢uju, marginalizuju ili osporavaju. Klju¢nu ulogu u paralelnim procesima
mapiranja etnickih i kulturnih granica imaju ritualne prakse, jezik, ikonografija
i prisustvo religijskog autoriteta, ali i neki drugi sastavni elementi ovog Zetve-
nog obicaja, koji do sad nisu bili problematizovani kao takvi, a koji izgleda slu-
ze u svrhu ,izmisljanja tradicije” radi postizanja odredenih politickih interesa
ili barem afirmacije prava i zahteva za njihovom realizacijom. Kako su za ispu-
njenje tih zahteva - bili oni eksplicitno ili implicitno formulisani - zaduZzeni, u
sustini, razliciti akteri (drzava, odnosno medunarodna zajednica), oni nisu ili
ne moraju istovremeno da budu medusobno iskljucivi.

Stoga bi buduca istrazivanja Duzijance — obicaja koji je prakti¢no postao
sinonim za suboti¢ku kulturu (Cupurdija 1990, 92) — mogla da je sagledaju
kroz potencijalno vrlo plodan okvir nematerijalnog kulturnog nasleda, koji
»sve vise dobija na aktuelnosti kako u razli¢itim nau¢nim disciplinama, tako i u
javnom diskursu® (Ristivojevi¢ 2014, 135). Ovaj predlog se ponajmanje zasniva
na ¢injenici da Vojvodina, kao multikulturno, multietni¢ko i multikonfesional-
no podrudje, predstavlja plodno tle ,za istrazivanje konstrukcije identiteta na
osnovu elemenata nematerijalne kulture u nasledu manjinskih zajednica“ (Cu-
kovi¢ 2023, 20), ve¢ se, pre svega, zasniva na nalazima sprovedene funkcional-
ne analize, koja pokazuje da Duzijanca danas podrazumeva instrumentalizaci-
ju tradicionalnih rituala i simbola radi ostvarivanja pravno-politickih zahteva
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(manjinskih) zajednica, $to se moze teorijski obuhvatiti pojmom nematerijal-
nog kulturnog nasleda i dalje proucavati (kako su, na primer, pokazali Drazeta,
Cukovi¢ i Milenkovi¢ 2024).

Stavie, s obzirom na to da analiza pokazuje konkurentna nastojanja bunje-
vacke i hrvatske nacionalne manjine da Duzijancu predstave kao izraz sopstve-
nog kulturnog i etnonacionalnog identiteta, moze se zakljuciti da ovaj obicaj
predstavlja primer osporavanog nasleda, ,,¢ija je glavna karakteristika nesagla-
sje u razumevanju, vrednovanju, reprezentaciji i prisvajanju od strane razlic¢itih
drustvenih grupa® (Bozi¢ Marojevi¢ 2025, 28-29).

Pri tome, treba imati na umu da i mi, kao stru¢njaci — pored struktura na
vlasti i gradana, koji bi zbilja trebalo da imaju najveceg udela u kontrolisanju tih
procesa — ucestvujemo u upravljanju ostacima proslosti koje ,,moze ili da do-
prinese promovisanju pomirenja ili pak da dovede do novog ometanja u etnicki
podeljenim drustvima“ (Bozi¢ Marojevi¢ 2025, 29).3 Upravo zbog toga, ovaj
rad valja privesti kraju podse¢anjem na to da Duzijanca, uprkos svojoj lokalnoj
ukorenjenosti i naglasavanju etnicke posebnosti u multikulturalnom lokalnom,
ali i sve viSe globalizovanim kontekstu, sustinski prenosi jednostavnu i, kako
primecuje Preli¢, snaznu i univerzalnu poruku plodnosti i zahvalnosti Bogu za
»hleb/kruh/kruv na$ nasus$ni/svagdasnji, odnosno predstavlja proslavu hrane
koja omogucava zivot svih ljudi, bez obzira na njihovu etnonaconionalnu (ili
bilo kakvu drugu) pripadnost (Preli¢ 2008, 133).
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Nikola Mili¢

When the “Vast Plain” Ceases to be “Calm”: Functional Analysis
of Duzijanca Based on Ritual Patterns from 2014 and 2024

Abstract: Duzijanca is a harvest-day celebration practiced by the Bunjevci and Croat
populations in Subotica and Sombor, which has evolved into a multifaceted event with
both secular and religious dimensions, encompassing public, rural, urban, and club-
-based aspects. Since 2006, it has been held in Subotica in two institutionally distinct
forms: one organized by Croatian institutions and the other as the Day of Duzijanca, a
national holiday of the Bunjevci. This dual structure places Duzijanca at the intersec-
tion of complex identity politics. The study employs a functional analysis comprising
three phases: description, formal analysis, and functional analysis, supplemented by a
discourse analysis of online sources. Examining patterns from 2014 and 2024, the pa-
per highlights its multiple significances. Manifest functions include entertainment and
the promotion of heritage, multiculturalism, and tourism, while latent functions point
to community consolidation, the legitimization of cultural capital, the naturalization of
ethnic identities, and the reproduction of intragroup divisions.

Keywords: Duzijanca, Subotica, identity politics, functional analysis, multiculturalism.
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