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Vladimir Markovi¢
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markov@rect.bg.ac.rs

URBANA LEGENDA O
SVEZE OFARBANOJ KLUPI KOJA JE POSTALA
STRAZARSKO MESTO U KASARNI

Apstrakt: Rad se bavi analizom urbane legende o strazarskom mestu koja preispituje
racionalnost poretka i hijerarhijske odnose. Iako sadrzinski ova urbana legenda pripa-
da oblasti folklora o oruzanim snagama i mogla bi da deluje kao kritika militarizma
ili organizacione kulture, primena postupaka strukturalno-semanticke analize na nju
otkriva poruke koje se odnose na $iri pojam karijere.

Klju¢ne redi: urbana legenda, straza, iracionalnost, hijerarhija, karijera

Prevazilazenje pogresne pretpostavke o tome da folklor propada i nestaje
pod uticajem $irenja pismenosti i obrazovanja u urbanim i savremenim uslo-
vima Zivota, koja je dominirala u pristupu kulturnog evolucionizma, otvori-
lo je mogu¢nost savremenom razumevanju folklora kao odraza drustva, dela
kulture, odnosno kulturom uslovljenog ekspresivnog ¢ina, projektivnog siste-
ma znacajnog za proucavanje kognitivnih i vrednosnih obrazaca nekog drustva
(Kovacevi¢ i Antonijevi¢, 2014: 53-56). Urbane legende predstavljaju posebno
dinamic¢nu vrstu savremenih folklornih tvorevina, koje zbog specificnog nacina
nastanka i $irenja pruzaju znacajne mogucnosti istrazivanja znacenja narativa
bez obavezujuceg fokusa na narativnu siutuaciju. Utvrdivanje znacenja i funk-
cije teksta odredene urbane legende predstavlja teziSte analize, a narativna si-
tuacija, koja se odnosi na aktere i njihov socijalni polozaj, ako su opisani, moze
samo heuristicki da ukaze ,,na koju sferu socijalnih odnosa moze referirati le-
genda i gde treba traziti interpretativne kontekste koji tumace samu legendu i
vode ka razotkrivanju poruke sadrzane u njoj i vrednosnog sistema s kojim se
cirkularno konstituise (Kovacevi¢, 2009: 17).

Antropologija 25, sv. 3 (2025)
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Siroko polje tumacenja funkcije narativa u odnosu na drustvenu koheziju
i integraciju, ili pak na zadovoljavanje interesa ili potreba razli¢itih uzih drus-
tvenih grupa otvara se i u sluc¢aju urbane legende koja ¢e biti predmet analize.

Legenda: Sveze ofarbana klupa
postala strazarsko mesto u kasarni

Pri¢a govori o tome da je novi komandant stigao u kasarnu. Preuzimajudi
duznost, poceo je da se upoznaje s pot¢injenima, objektima u krugu kasarne i
dokumentacijom od znacaja za regulisanje svakodnevnih aktivnosti. Kada je
proveravaju¢i dokumentaciju dosao do elaborata straze, akta kojim su detaljno
opisani elementi organizacije strazarske delatnosti u kasarni, uocio je nesto $to
mu se u¢inilo ¢udnim. Naime, na osnovu rasporeda objekata, za jedno strazar-
sko mesto nije bilo logi¢nog opravdanja. Raspitujuci se kod potcinjenih oficira
za taj detalj, komandant nije dobio zadovoljavaju¢i odgovor, ve¢ samo informa-
ciju o tome kako je dato strazarsko mesto postojalo i u predhodnim verzijama
elaborata straze, te da oni nisu niSta menjali. Naposletku, komandant dolazi do
jednog starog zastavnika koji se prisetio toga da je, pre mnogo godina, klupa
u krugu kasarne bila farbana radi redovnog odrzavanja. Tadasnji komandant
naredio je da strazar stane pored kako bi sprecio da neki neoprezni vojnik ne
sedne na svezu boju. Nakon toga je pomenuto naredenje rutinski uslo u elabo-
rat straze i niko do sada nije postavljao pitanja o tome.

Ova pri¢a moze se uslovno klasifikovati kao deo folklora o drzavnom apa-
ratu, ili preciznije folklora o oruzanim snagama. Njen kontekst se stoga razliku-
je od uobic¢ajenog konteksta urbanih legendi u okvirima c¢e$¢e prisutnih formi
profesionalnog folklora. To razlikovanje potic¢e od istorijskim razvojem stece-
ne izuzetne uloge vojne organizacije u modernim drustvima, koju karakteri-
$u institucionalizovanost, posebno isticanje hijerarhije i discipline, te ¢injenica
da predstavlja klju¢ni instrument drzavnog monopola na legitimnu upotrebu
nasilja (ako se uopste slozimo sa tim da prihvatimo zdravo za gotovo tu po-
znatu odredbu). Razliku izmedu profesionalnog folklora koji je vezan za, na
primer, kamiondzije ili rudare, kao zanimanja koja imaju snazan unutargrupni
identitet i sopstvene rituale, i folklora vezanog za tradicije pripadnika drzav-
nog represivnog aparata (poput policije i vojske), stvaraju upravo ta dodatna
institucionalizovanost, hijerarhija, disciplina, kao i neposredna veza s nasiljem.
Dodatno, nije suvisno navesti ni znacajne razlike u folkloru vojnih organizacija
zemalja sa dobrovoljnom (profesionalnom) vojnom sluzbom i onih u kojima
je do nedavno postojala ili jo§ uvek postoji opsta vojna obaveza. Stoga je ovu
pricu nemoguce posmatrati van okvira specificnog istorijskog iskustva vojne
organizacije koja je delovala u uslovima masovne regrutacije tokom 20. veka i u
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kratkom periodu narednog stole¢a u kojem je jo$ uvek bila zakonski propisana
vojna obaveza, dakle iskustva Jugoslovenske narodne armije ili njenih kratko-
vekih naslednica.

Pri¢u sam c¢uo pre desetak godina na marginama sluzbenog sastanka sa
grupom iskusnih inZenjera. Radi konteksta je bitno pomenuti da je re¢ o oso-
bama koje su karijeri imale iskustva sa rukovodenjem delovima velikih pri-
vrednih sistema, kao i to da im je kasnija osnovna delatnost bilo konsultovanje
privatnih i javnih preduzeca u oblasti upravljanja. Takode, to su pripadnici
generacije koja je pre pocetka karijere bila u prilici (zapravo, obavezi) da sluzi
vojni rok, zbog ¢ega im je tematika kasarne i odnosa u njoj poznata i bliska.
Kao stru¢njacima, ocigledno su im bila upadljiva dva aspekta protivre¢nih
praksi vojne organizacije koja su dobila zapazeno mesto u saopstenom sadr-
zaju ove urbane legende. Re¢ je o protivre¢nostima vojne discipline i vojne
organizacione strukture.

Ukratko, u nastojanju da se postigne §to visi stepen slaganja ponasanja
vojnika sa propisanim obrascima delovanja primenjuje se stalni pritisak na
pojedince da se, kroz obuku i politicku indoktrinaciju, povinuju velikom
broju pravila usmerenim ka postizanju stanja reda i pokoravanja koje se na-
ziva disciplina. Postizanje vojne discipline polazi od hijerarhijskog poretka
vojne organizacije koji se smatra nuznim i nepovredivim. Kako napominje
jedan jugoslovenski istraziva¢ militarizma, ,,[0]d potéinjenih se ne trazi da u
njemu [tj. hijerarhijskom poretku] bilo §ta menjaju, $tavise, to je izricito za-
branjeno, ve¢ da ga svesno prihvate kao nuzan, da prihvate ceo njegov prav-
no-normativni sistem koji je u celini prozet nastojanjem da se proces potci-
njavanja $to potpunije fiksira® (Kucuk, 1977: 108). Na pojedinim nivoima
vertikalne strukture vojne organizacije postoje razlike u obimu dozvoljene
inicijative. Sloboda delovanja distribuirana je hijerarhijski, budu¢i da potc¢i-
njeni moze ispoljiti inicijativu samo u duhu zamisli i naredenja pretpostav-
ljenog. Medutim, u strukturi vojne organizacije su, pored formalnih grupa
(koje su formirane normativnim aktima i regulisane propisima, te postoje
po precizno definisanim formacijsko-organizacijskim pravilima), prisutne i
neformalne grupe, formirane na osnovu razlic¢itih interesa, razli¢itog drus-
tvenog polozaja ili drugih drustvenih karakteristika. I mada nijedan norma-
tivni sistem drzavne vojne organizacije ne priznaje postojanje neformalnih
grupa u svojoj strukturi, ,vojna formalna organizacija ¢esto ne bi mogla biti
delotvorna bez pomo¢i neformalnih grupa“ s obzirom na to da zbog kolizije
izmedu procena i pretpostavki rukovodilaca i nepredvidljivih uticaja na te-
renu ,,pot¢injeni moraju ¢esto da odstupaju od formalnih normi organizacije
upotrebljavajuci vlastite tehnike i da zanemaruju linije naredivanja“ (Kucuk,
1977: 79-80), jer funkcionisanje glomazne vojne organizacije bi inace bilo
potpuno paralisano.
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Narativna struktura legende

Pokusacu da predstavim narativnu strukturu price o sveze ofarbanoj klupi
u kasarni uzimajudi u obzir ne samo strukturalni model narativa, sa njegovim
dimenzijama sazetka, opisa pocetne situacije, hronologije dogadaja, znacenja
dogadaja za naratora, zakljucka i smestanja u savremenu perspektivu (Elliott,
2005:42-46), ve¢ prevashodno shvatanje mehanizma naracije i konstruisanja
smisla pripovedanja i pripovesti s obzirom na to da se narativne sekvence sa-
stoje iz funkcija medusobno uslovljenih logikom posledice, te da svaka funkcija
otvara mogucnost suprotne ili kontradiktorne akcije (pogotovo u odnosu na
kulturnu normu), i da u skladu s tim treba pratiti barem dve vrste ponasanja
aktera price (aktivno i pasivno) jer je funkciju moguce odrediti na osnovu inte-
resa i inicijative koju akter preduzima (Antonijevi¢, 2010:104-105).

narativne funkcije sekvence legende
prva faza: mogucnost Novi komandant je stigao u kasarnu. Upoznaje se s
otvaranja procesa potcinjenima, objektima u krugu kasarne i dokumentacijom.

(potencijalni izazov za poredak)

druga faza: aktualizacija | Uodio je nelogi¢nost u elaboratu straZe vezanu za jedno

procesa straZarsko mesto.

(iniciranje istrage nejasne svrhe prakse u okviru poretka
[procedure])

Raspituje se o tome kod potcinjenih oficira, ali dobija samo
informaciju da je tako bilo i u prethodnim verzijama elaborata i
da oni nisu ni$ta menjali.

(pasivan odgovor viseg dela hijerarhije; eksplicitno odsustvo brige
za svrsishodnost prakse u okviru poretka; isticanje navike; pozicija
nekritickog po$tovanja procedure)

Dolazi do starog zastavnika koji se setio okolnosti vezanih za
naredenje ranijeg komandanta koje je uslo u elaborat straze.
(aktivan odgovor nizeg dela hijerarhije; implicitno prisustvo brige
za svrsishodnost prakse u okviru poretka; isticanje pamcenja;
pozicija smelosti da se kritikuje procedura)

tre¢a faza: (ne)postignuce | Tada je naredeno da straZar stane pored ofarbane klupe kako bi
procesa sprecio da neki neoprezni vojnik ne sedne na svezu boju, $to je
rutinski uslo u elaborat straze i kasnije nije preispitano.

(zaklju¢ivanje istrage nejasne svrhe prakse u okviru poretka)

retrospektivno tumacenje | Otkriveno je kako je doslo do toga da se strazarsko mesto u
elaboratu straZe nalazi na nelogi¢nom mestu pored klupe u
krugu kasarne.

(ustanovljeno je da praksa unutar poretka [procedura] ne
opravdava svoju pocetnu svrhu, ali ostaje otvoreno pitanje da li
ona sluzi nekoj drugoj svrsi i da li ¢e to saznanje dovesti do njenog
napustanja [promene u poretku] ili ne)
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Semioticka analiza legende

U nastojanju da se okusam u elementima semioticke analize legende o ko-
joj je re¢, ukazacu i na Sire implikacije kulturno-istorijske specifi¢nosti vojne
organizacije i, narocito, strazarske duznosti u okviru nje.

Vec¢ u prvoj sekvenci legende, dolazak novog komandanta u kasarnu pred-
stavlja situaciju koja korespondira sa inac¢e liminalnim karakterom vojne sluz-
be, koji je u antropologiji prepoznat. Vojno stanje odreduje se kao ,,svetovno
sveto stanje®, a obaveza sluzenja vojnog roka se naziva ,,svetom duznos$¢u® po-
jedinca prema domovini. Zatim, prostorna i drustvena izdvojenost vojnog se-
gmenta doprinosi svetovno svetom karakteru. Te najzad, na ontoloskom nivou
vojno stanje je stanje pripreme za rat, dakle za fizicko uni$tavanje neprijatelja,
¢ime vojnik postaje ,gospodar zivota i smrti®, unapred pripremljen da i sam
tom prilikom pogine na $ta se obavezao polazuci sve¢anu obavezu prilikom
sluzenja vojnog roka (Kovacevi¢, 2001:161). Cinjenica da je komandant novi
ukazuje na to da se on jo$ uvek nalazi na razmedu nepripadanja i pripadanja
ustanovljenom poretku u kasarni, te da je istovremeno autsajder i autoritet, go-
tovo analogno sa armijom koja u drustvu ima svetovno sveti karakter.

Nelogi¢nost u eleboratu straze koja predstavlja okida¢ za akciju u narednoj
sekvenci legende upucuje na slede¢i sloj liminalnosti. Strazarska duznost se po-
sebno izdvaja u okviru vojne sluzbe dodatnim aspektom odgovornosti, sloze-
nosti, propisanih pravila i znacaja za ,,sistem bezbednosti i samozastite u oruZa-
nim snagama®“. Straza ima jasno odreden sastav, trajanje, naoruzanje i opremu,
posebne znake za raspoznavanje (odziv i lozinku), formalizovan skup opstih
duznosti, detaljno razradene nacine postupanja u situacijama kada se neko pri-
blizi strazarskom mestu,! a za nju je predviden i poseban postupak u uputstvu
za uzbunu (Trifunovi¢ i Njilicaj, 1990: 42-47). Do krajnosti dovedena liminalna
konotacija mogla bi se vezati za izraz ,mrtva straza®, ali posto je to poseban or-
gan vojne jedinice definisan odredbama opste ratne sluzbe (Hadzidamjanovic,
1955: 105), ona sre¢om ne spada u ovu analizu. Svakodnevno vojnicko isku-
stvo, kako to belezi savremeni istrazivac¢ u oblasti antropologije nasilja, svedoci

1 Posebno vredi istadi ritualni sadrzaj tog uputstva: ,Na odredenim strazarskim mestima (za
koja je to predvideno elaboratom straze), ¢im strazar (rejonski strazar) primeti ili ¢uje da
se strazarskom mestu priblizava neko lice, zauzima zaklon i zaustavlja ga komandom ‘Stoj!,
ja¢im glasom, tako da ga lice koje zaustavlja ¢uje, uzima oruzje ‘na gotovs, ali ga ne puni.
Kad lice stane, pita ‘Ko ide?. Ako dobije odgovor da ide razvodnik, pomo¢nik komandira
ili komandir straZe, slede¢a smena, ili lice koje ima pravo da mu pride ili da prode, strazar
(rejonski strazar) komanduje ‘Razvodnik straze (komandir straze ili drugi), napred!. Ako
ih je viSe, dodaje ‘Ostali, stoj!’ Kad mu se lice koje poziva priblizi na 3-5 koraka, strazar
(rejonski strazar) ponovo komanduje ‘Stoj!’ Zatim trazi da mu kaze odziv, a ako dobije
tacan odziv saopstava lozinku. Ako lice koje strazar (rejonski strazar) zaustavlja ne poslusa
i ne stane na komandu ‘Stoj!, ve¢ se i dalje priblizava, strazar puni oruzje, odnosno stavlja
metak u cev i ja¢im glasom ponovo komanduje ‘Stoj, pucacul. Ako se lice i dalje priblizava,
straZar (rejonski strazar) tre¢i put ja¢im glasom komanduje ‘Stoj, pucacu!, pa ako ne stane
ni na tre¢i poziv, puca u njega.“ (Trifunovi¢ i Njilicaj, 1990: 45-46)
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o odbojnom odnosu prema strazarskoj duznosti: ,Vojnici nisu voleli da idu na
strazu zato $to je to znacilo malo spavanja, veliku odgovornost i borbu sa hlad-
noc¢om ili vru¢inom. [...] Posebno stresnu situaciju kod strazarenja proizvodio
je rad sa bojevom municijom. [...] Strazarenje na vidnom mestu zahtevalo je
stalnu budnost, jer se strazar nalazio na oku prolaznicima i staresinama.“ (Ne-
deljkovi¢, 2011: 347-348).

Paralelnu oblast liminalnosti u okviru vojne organizacije kreira dihotomi-
ja ranije pomenutih formalnih i neformalnih grupa unutar strukture, koja se
dodatno usloznjava problemati¢nim udvajanjem formalne hijerarhije, o ¢emu
gorenavedeni antropolog nasilja svedo¢i na osnovu posmatranja sa ucestvova-
njem, prenose¢i nam svoja zapazanja o spletu meduhijerarhijskih odnosa koji
je uticao na nedovoljno jasne ivice nadleznosti i uticaja razli¢itih pripadnika
vojne organizacije (Nedeljkovi¢, 2011: 339):

[U] vojsci su postojale dve formalne hijerarhije. Jedna se zasnivala na princi-

onoga sa nizim ¢inom. Tako je svaki oficir zauzimao mesto u toj hijerarhiji

na osnovu svog postignuca, obrazovanja, na osnovu svog statusa ili na osnovu

ispunjenja odredenih formalnih zahteva. Druga hijerarhija pocivala je na funk-

cijama, koje su se mogle poklapati sa postignu¢em, ¢inovima, ali nisu morale.

Tako se moglo desiti da funkciju oficira bezbednosti vrsi kapetan, a ta je funk-

cija bila uticajnija od funkcije komandanta kasarne, koju je vr$io potpukovnik

ili pukovnik. Isto tako, funkciju zamenika dezurnog oficira kasarne mogao je

medutim, nisu pokrivale sve mogu¢e meduljudske odnose i situacije. Postojale

su situacije u kojima se neko, iako sa nizim ¢inom, mogao nametati na osnovu

svog karaktera i snagom svoje licnosti. Tada se formalna hijerarhija nije mogla

koristiti kao valjan parametar za reSavanje odredenih situacija.

Takvi uvidi mogu biti od pomo¢i u pokusaju da preciznije uo¢imo i izdvo-
jimo neke od antinomija u legendi o sveze ofarbanoj klupi i na njih primenimo
odgovarajudi analiticki postupak.

U prethodnom prikazu narativne strukture legende ve¢ su uoc¢ena odrede-
na znacenja koja bi mogla da se, konsultovanjem Sireg interpretativnog okvira,
artikuli$u kao dublji paradigmatski termini. Po$to je zaplet organizovan oko
pitanja nelogi¢nosti u elaboratu straze i pokusaja da se ustanovi njen uzrok, $to
dovodi do ispoljavanja razli¢itih odnosa (nejasna svrha prakse unutar poret-
ka, prisustvo odnosno odsustvo brige za svrsishodnost, neopravdanost pocetne
svrhe i pitanje da li procedura sluzi drugoj svrsi), izdvaja se antinomija izmedu
racionalnog poretka i iracionalnog poretka. S druge strane, svi likovi koji se po-
minju u legendi su vojna lica sa eksplicitno navedenim funkcijama ili ¢inovima
(novi komandant, podredeni oficiri, stari zastavnik, raniji komandant) i, kao
takva, jasno hijererhijski odredeni. Nacelno, njihov polozaj u hijerarhijskom
odnosu se moze predstaviti kao antinomija nadredenih i podredenih.

Verujem da bi bilo zanimljivo proveriti kako bi se na ove antinomije mogla
primeniti jedna od metoda strukturalno-semanti¢kog pristupa Algirdasa Zili-
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jena Gremasa, formulisanjem strukture znacenja (oznacavanja) koja se moze
predstaviti kao semioti¢ki kvadrat (Greimas, 1987: 49-53), uzimaju¢i u ob-
zir njenu upotrebljivost kao orude za otkrivanje logickih i ideoloskih centara
koje odredeni istorijski narativ ne uspeva da ostvari ili nastoji da potisne kao
»politicko nesvesno“ (DZejmson, 1984: 55; 96-98), a ¢ija je primena opsezZno
predstavljena na primeru semioticke analize savremene urbane legende (An-
tonijevic¢, 2010: 183-236). Jedan od nacina na koji bi se izdvojeni antinomicni
termini mogli ocrtati sa mogu¢nostima novih kombinacija na koje oni upu¢uju
jeste ukrstanje semantickih osa usmerenja prema racionalnosti poretka i hije-
rarhijskog polozaja.

nadredeni za racionalan SMERENIE nadredeni za iracionalan
poredak U REN] poredak

R ) NADREDENTH R

(implicitno, novi komandant) (implicitno, raniji komandant)
PROMENA ZATECENOG ! OCUVANJE ZATECENOG
PORETKA ' E PORETKA

podredeni za iracionalan
poredak

podredeni za racionalan

poredak USMEREN]JE

PODREDENIH
(implicitno, stari zastavnik) (eksplicitno, pot¢injeni oficiri)

Urbane legenda o kojoj je re¢ u verziji koju sam ¢uo zavrsava se opisom
okolnosti pod kojima je nekada sveze ofarbana klupa usla u elaborat straze, $to
su informacije koje novi komandant saznaje od starog zastavnika. Zavrsetak je
nedorecen, bez raspleta je i ostavlja varljivu mogu¢nost da izvu¢emo pouku o
pozivu na povratak razumu, a pojavu novog komandanta kao projekciju aktera
koji ispravlja greske koje su se pojavile u poretku. Medutim, znacenja koja se
pojavljuju kao implikacije u semiotickom kvadratu (deikti¢ki termini) sagleda-
na u kontekstu narativa legende i $irih drustvenih i istorijskih uslova na koji se
ona odnosi, upucuju na manje optimisti¢no tumacenje.

Zakljucak

Na koji nacin se ve¢ u sadrzaju narativa upucuje na neizreceni zakljucak o
prevazi negativnog deiktickog termina (,o¢uvanje zate¢enog poretka“)?

Potcinjeni oficiri koji optiraju za nekriticko postovanje procedure i cija
ravnodusnost prema svrsishodnosti prakse unutar poretka podrazumeva opre-



16 | Antropologija 25, sv. 3 (2025)

deljenost za status quo imaju znatno snaznije pozicije u hijerarhiji od starog
zastavnika (bududi da je verovatno re¢ o stare$inama sa ¢inovima kapetana i
majora, ako ne i potpukovnika), a time i vece moguc¢nosti uticaja na novog
komandanta. Oni nisu nepromisljeni kada ga obavestavaju da je nelogicnost
postojala i u prethodnim verzijama elaborata straze i da ,,oni nisu ni$ta menja-
1i*. To je implicitna poruka da su se povinovali naredbi ranijeg komandanta,
ne dovode(i je u pitanje ¢ak i godinama nakon prestanka njene ionako upitne
svrhe, te da novi komandant moze, na isti nac¢in, da ra¢una na njihovu lojalnost
i diskreciju.

Pitanje je zaSto bi zreli i stru¢ni pojedinci pristali na tako besmislen odnos,
¢ak i u uslovima strogo hijerarhijskog i potc¢injavajuceg poretka kakav predstav-
lja vojna organizacija u kasarni koja ¢ini mesto radnje ove legende. Da bi se na
to odgovorilo, treba videti koja klju¢na osobina, koja bi uticala na razliku u po-
stupanju tokom komandantove istrage, odvaja starog zastavnika od pot¢injenih
oficira. U ovom slucaju, to nije razlika u $kolovanju, u statusu i u duznostima.
Rec je o ¢injenici da on ve¢ ima najvisi podoficirski ¢in, da je verovatno pred
penzijom i da ne o¢ekuje nikakav dalji napredak u sluzbi. To mu daje slobodu
da iznese ¢injenice koje su mu poznate i da, barem implicitno, izrazi kritiku
iracionalne prakse. Pot¢injeni oficiri se konformiraju, zato $to je pred njima jo$
mogucnosti za napredovanje u sluzbi, bilo unapredenjem u visi ¢in, bilo imeno-
vanjem na viSu duznost.

Tema ove urbane legende, dakle, nije krutost vojne hijerarhije ili isprav-
ljanje suludih birokratskih gresaka. Legenda govori o problemu karijere u $i-
rokom spektru delatnosti. Izgradnja karijere, na Zalost, podrazumeva konfor-
miranje iracionalnom poretku u najvecem broju slucajeva. Pregled savremenih
istrazivanja karijernog uspeha recito pokazuje da je perspektiva dugoro¢ne
odrzivosti karijere uvek u zamci sukobljenih zahteva, koji daju malo prostora
racionalnim izborima (Seibert et al., 2024: 525-526). Naravno, s obzirom na
ustanovljenu nedovoljnu istrazenost tog problema, ovo nece biti mesto za iz-
no$enje bilo kakvih teorijskih uopstavanja o pitanjima karijernog uspeha, ali
zato mozemo da se okrenemo urbanoj legendi koja je predmet analize i uo¢imo
neke implikacije.

Kao predstavnici viSeg dela hijerarhije u kasarni, pot¢injeni oficiri su oli-
¢enje pojedinaca usmerenih ka karijeri, za razliku od novog komandanta (koji
je na vrhuncu karijere) ili starog zastavnika (koji je na njenom kraju). Od svih
delatnika u legendi, oni su jedini koji pokazuju eksplicitno usmerenje prema
odredenom karakteru poretka. Konkretno, svojim odsustvom brige za svrsis-
hodnost prakse u okviru poretka nedvosmisleno se izja$njavaju za iracionalan
poredak, dakle za karijeru.

Upecatljiva simbolika, prisutna u narativnom sadrzaju legende ukazuje na
jo$ jedan aspekt prevage zakljucka o ¢uvanju zate¢enog poretka, $to implicira
angazovanje krajnjih sredstava za suprotstavljanje promeni, uprkos nelogi¢nim
i nesvrsishodnim procedurama kojima je nuzno podvrgnuti se tokom karijere.
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U pitanju je simbol straze. Kada je u igri ,,sveze ofarbana klupa“ i opasnost da
na nju ne sedne ,,neki neoprezni vojnik® [sic/], ne samo da ¢e odmah pored nje
biti postavljen strazar (Sto, kao $to znamo, podrazumeva ,rad sa bojevom mu-
nicijom® i ,,Stoj, pucacu!“ saopsteno ,ja¢im glasom®), nego ¢e ona, kao ,stra-
zarsko mesto“ zavrsiti i u zvani¢nom aktu, elaboratu straze, za dugi niz godina.
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that Became a Guard Post in the Barracks

Abstract: This paper analyzes the urban legend on the guard post which reconsider the
rationality of the established order and hierarchical relationships. Although, in terms
of its content, this urban legend belongs to the folklore of the armed forces and could
be perceived as a critique of militarism or organizational culture, the application of
structural-semantic analysis to it reveals messages pertaining to the broader concept of
a career.
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»BIRJAN SVADBE*:
UKIDANJE ALKOHOLA NA
SVADBENIM PROSLAVAMA BOSNJAKA
U NOVOM PAZARU”

Apstrakt: Revitalizacija islama koja je tokom poslednjih decenija zahvatila Novi Pazar
predstavlja proces sa snaznim drustvenim i kulturnim posledicama. Osim na nivou li¢ne
religioznosti i religijske prakse, ona je postala vidljiva u razli¢itim segmentima javnog i
privatnog Zivota (na¢ina obladenja, ishrane, organizacije porodi¢nih i drustvenih okup-
ljanja, obreda). Ove promene naro¢ito su uticale na transformaciju privatnih proslava,
uklju¢ujudi i svadbene. Jedna od posledica ovih promena bila je postepeno izbacivanje
alkohola sa svadbenih veselja, $to se odrazilo ne samo na ponudu pica, ve¢ i na formu
i duZinu trajanja proslave, atmosferu dogadaja, kao i na nadin na koji zajednica danas
dozivljava svadbu. Rad se zasniva na etnografskoj gradi prikupljenoj tokom 2023. i 2024.
godine u Novom Pazaru, a njegov cilj je da pokaze kako svadba u savremenom periodu
predstavlja prostor preplitanja lokalne tradicije, religijskog identiteta i $irih drustvenih
procesa. Izostavljanje alkohola sa ovih proslava prepoznato je kao jedan od vaznih indi-
katora dubljih drustvenih transformacija koje oblikuju identitet bo$njacke zajednice.

Klju¢ne redi: svadbe, Novi Pazar, islam, Bo$njaci, dealkoholizacija.

Svadbe predstavljaju jedan od najznacajnijih rituala u Zivotnom ciklusu
pojedinca, ali se isto tako mogu posmatrati i kao prostor unutar kojeg se ma-
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nifestuju $ire drustvene, kulturne i religijske promene. Dosadasnja etnoloska
literatura svadbene obic¢aje u Novom Pazaru obradivala je tek u nekoliko rado-
va (v. Petrovi¢ 1938; Musovi¢ 1994; Andelkovi¢ 2025), dok su istrazivanja Sireg
podrucja Pazara i okoline donela nesto vise podataka (v. Azemovi¢ 1979; Bra-
ti¢ 1984; Hemermkosuh 1986; Bacih 1986; Culafi¢ 1987; Musovi¢ 1994; Hadzi¢
2015; Glisovi¢ 2019; Kahramanyol 2019; i dr.). Ipak, sama svadbena proslava,
pre svega u pogledu njene organizacije, trajanja i sadrzaja, uglavnom je ostala u
drugom planu u odnosu na istrazivanje svadbenih obicaja.

Tokom poslednje decenije, gotovo potpuni prestanak sluzenja alkohola na
svadbama u Novom Pazaru doveo je do vidljivih promena u organizaciji, traja-
nju i atmosferi svadbenih proslava. Iako naizgled mala, ova promena u svadbe-
nom meniju imala je viSestruke posledice na obrasce ponasanja gostiju, nacin
organizacije veselja, kao i na individualne dozivljaje danasnjih proslava.

U radu se stoga usmerava paznju na detektovanje promena koje je uzroko-
vala dealkoholizacija svadbenih proslava u Novom Pazaru.! Analiza obuhvata
period od socijalizma, kada je alkohol bio $iroko prihvacen i prisutan na svim
veseljima, do savremenog perioda u kojem se novi modeli svadbenih prosla-
va, »,oslobodeni“ alkohola i prilagodeni religijskim normama, tumace kao vid
reprezentacije islamskih vrednosti. Jedno od glavnih polazi$ta u radu jeste da
izostanak alkohola predstavlja indikator preoblikovanja vrednosnog sistema i
vazan element u konstruisanju i javnoj artikulaciji religijskog, kako individual-
nog tako i kolektivnog identiteta bo$njacke zajednice.

Analiza se oslanja na rezultate terenskih istrazivanja vrsenih tokom 2023.
i 2024. godine u Novom Pazaru. Istrazivanja su prevashodno bila usmerena na
prikupljanje podataka o svadbenim obicajima Bos$njaka u drugoj polovini 20.
i pocetkom 21. veka, ali se tokom istrazivanja tema dealkoholizacije svadbene
proslave nametnula kao vazan faktor transformacije savremene svadbe i kao
takvoj joj je posvecena posebna paznja. Terenska istrazivanja vrSena su u razli-
¢itim periodima godine $to je bilo vazno za posmatranje i razumevanje prome-
na u dinamici gradskog Zivota.? Polustrukturirani intervjui na temu svadbenih
proslava su obavljeni sa 45 ispitanika razli¢itih generacija, pola, obrazovanja i
profesionalne orijentacije i oko 20 neformalnih razgovora. Osim sa mladen-
cima i gostima, intervjui su obavljeni sa vlasnicima ugostiteljskih objekata u
kojima se organizuju svadbe, konobarima, muzi¢arima, imamima, organizato-
rima i dekoraterima vencanja. Tokom istrazivanja fokus je stavljen na nekoliko

1 Dealkoholizacija je pojam koji se koristi u kontekstu tehnologije proizvodnje i prerade
pica i predstavlja proces uklanjanja (udela) alkohola iz vina ili piva kori§¢enjem razli¢itih
proizvodnih metoda. Medutim, u kontekstu ovog rada pojam dealkoholizacije se koristi u
prenesenom, tj. sociokulturnom znacenju i odnosi se na odsustvo javne konzumacije kao i
prodaje alkoholnih pi¢a u odredenim drustvenim praksama. Ona ne podrazumeva nuzno
potpunu zabranu alkohola u privatnom kontekstu, ve¢ se isklju¢ivo odnosi na njegovo
eliminisanje iz javno vidljivih i kolektivnih dogadaja.

2 IstraZivanje je vr§eno za vreme ramazanskog posta; zatim, oko Nove godine i tokom leta
kada je veliki broj radnika na privremenom radu u inostranstvu dolazio ku¢i i kada se orga-
nizuje najvise proslava; i, u prolece i jesen kada grad Zivi ne$to mirnijim tempom.
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elemenata: na drustveni kontekst izbacivanja alkohola sa svadbenih proslava,
promenu trajanja svadbene proslave, ulogu alkohola i muzike kao klju¢nih no-
silaca atmosfere na svadbi, zatim na ekonomske aspekte organizacije, ali i na
ambivalentne stavove ispitanika prema dealkoholizaciji proslava. Razgovori sa
ispitanicima starije generacije su ukljucivali set pitanja koji se odnosio na peri-
od socijalizma kako bi se bolje sagledale i razumele promene do kojih je doslo
u novijem periodu.

Alkohol, religija i identitet: teorijski okvir
i lokalni kontekst Novog Pazara

Proces postepenog ukidanja alkohola na svadbenim proslavama odvijao se
kao deo $irih drustvenih i politickih promena koje su se dogodile tokom posled-
nje decenije 20. i prvih decenija 21. veka na prostoru zapadnog Balkana. Ovaj
period obelezen je procesom intenzivne revitalizacije svih religija i konfesija,
pa islam u tom pogledu ne predstavlja izuzetak. U prilog tome govore i brojna
socioloska i antropoloska istrazivanja (v. Dordevi¢, Todorovi¢ & Mitrovi¢ 2007;
Elbasani & Roy 2015). Novi Pazar, kao multietni¢cka i multikonfesionalna sre-
dina na jugozapadu Srbije,? ali i kao najvedi grad i sredite verskog, politickog
i kulturnog zivota sandzackih Bosnjaka, predstavlja posebno plodan teren za
ispitivanje nacina na koji su se religijska revitalizacija i globalni islamski uticaji
odrazili na svakodnevne i prazni¢ne prakse pripadnika bosnjacke zajednice.*

Ovaj proces ogleda se u intenziviranju religijskih praksi, porastu procenta
pokrivenih Zena i no$enju hidzaba (vise u Purovi¢ 2015), pojac¢anoj vidljivosti
islamskih simbola u javhom prostoru, jacanju verskih institucija, kao i u sve
izrazenijem usaglasavanju svakodnevnih i prazni¢nih praksi sa islamom. Po-
sebno je uocljivo izmestanje verskih praznika iz sfere privatnosti u javni pro-
stor, ¢ime religija postaje znacajan ¢inilac javnog diskursa i kolektivnog iden-
titeta (viSe u Aksi¢ 2020). Sredinom devedesetih godina 20. veka doslo je do
revitalizacije verskog zivota u Novom Pazaru koja se najbolje videla kroz obno-
vu i izgradnju novih dzamija, skolovanje veceg broja imama, porast broja mla-
dih koji pohadaju medrese i mektebe, osnivanje Fakulteta za islamske studije,
kao i kroz angazovanje medija u promociji islamskih vrednosti i na¢ina Zivota.
Proces je znacajno intenziviran uvodenjem veronauke u osnovne i srednje skole

3 U Novom Pazaru pored Bosnjaka koji ¢ine gotovo 80% ukupne populacije, Zive Muslimani,
Srbi, Goranci, Romi, Torbesi i Albanci. Prema Popisu stanovnistva iz 2022. godine vernici
muslimanske veroispovesti u Novom Pazaru ¢ine oko 82,9% svih vernika (vide podataka
videti na: https://data.stat.gov.rs//Home/Result/3104020301%languageCode=sr-Cyrl).

4  Sanja Zlatanovi¢ je u domacoj etnologiji i antropologiji medu prvima ukazala na to da je
svadba “po svojoj formi, sadrzaju i znacaju, izuzetno pogodna da se posredstvom nje prob-
lematizuju razli¢iti oblici identiteta® (Zlatanovi¢ 2007, 36; takode videti Zlatanovi¢ 2003),
§to je zatim pokazala i Bojana Bogdanovi¢ na primeru srpske zajednice u Rumuniji (v.
Bogdanovi¢ 2020).
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pocetkom dvehiljaditih godina, $to je mlade generacije dodatno priblizilo isla-
mu. Odrastanje u duhu islama uticalo je na prestanak konzumiranja alkohola
kao i na izbegavanje prostora i drustva u kojima je prisutan. Lokalni i regional-
ni mediji, a u novijem periodu i dru$tvene mreze, veoma su doprineli shvatanju
o vaznosti islama za bo$njacki nacionalni identitet.

Pored nabrojanih promena, kao jedna od klju¢nih posledica porasta bro-
ja religioznih u Novom Pazaru izdvaja se drasticno smanjenje broja mesta na
kojima se moze kupiti ili konzumirati alkohol. Ova promena znacajno je pre-
oblikovala privatne navike pojedinaca, kao i nacine obelezavanja vaznih Zivot-
nih dogadaja. Svadbene proslave su, kao dogadaji od posebnog znacaja, postale
jedno od klju¢nih polja na kojem se ova zabrana jasno manifestuje, dovodeci
do postepene modifikacije njihove forme i sadrzaja i u okviru kojih su lokal-
na tradicija i verski identitet vremenom poceli da oblikuju drugacije modele
slavlja. Razumevanje ovih promena zahteva sagledavanje konzumacije alkohola
kao kulturno i drustveno utemeljene prakse.

Upravo na to ukazuje viSe antropoloskih studija (vidi Douglas 1987; De
Garine & De Garine 2001; Milanovi¢ 2019) koje pokazuju da konzumaciju al-
kohola ne bi trebalo posmatrati isklju¢ivo kao individualni ¢in ve¢ i kao drus-
tvenu praksu ¢vrsto vezanu za specifi¢ne socijalne kontekste. U domacoj etno-
logiji i antropologiji brojni su autori koji su se bavili upotrebom alkohola kao
sastavnim elementom obreda (v. Knezevi¢ 1978), kafanskim ritualima (Kova-
cevi¢ 1984), kulturom pijenja (Milanovi¢ 2016) i nazdravljanja (Pavlovi¢ 2022)
i pokazali da prisustvo alkohola u razli¢itim situacijama utice na dinamiku
okupljanja. Iako su brojna antropoloska istrazivanja analizirala ulogu alkohola
u obredima i javnim svecanostima, relativno malo paznje posveceno je speci-
ficnim sredinama u kojima je konzumacija alkohola u direktnom sukobu sa
dominantnim verskim normama.b Uprkos bogatoj antropoloskoj literaturi koja
se bavi ulogom alkohola u obredima, sve¢anostima i svakodnevnim praksama,
primetno je da nedostaju istrazivanja koja fokus stavljaju na nacionalni ili regi-
onalni karakter pijenja (Demossier 2005). Na ovaj nedostatak posebno ukazuje
Wilson, isti¢u¢i da je uloga alkohola i pijenja u istorijskoj, kao i u savremenoj
izgradnji nacionalnih, etni¢kih i drugih kolektivnih identiteta dugo bila zapo-
stavljena u antropoloskim istrazivanjima (Wilson 2005: 7).

5  Vise o problemu nacionalnog identiteta Bo$njaka u Sandzaku videti u: Boti¢ 2018. U
domacoj etnologiji i antropologiji relativno je mali broj radova koji se u savremenom kon-
tekstu neposredno bave odnosom islama i bo$njackog nacionalnog identiteta na prostoru
Sandzaka. Ipak, postoje radovi koji razmatraju reprezentacije muslimana u srpskoj etnologiji
ukazujudi na to da one odrazavaju ideologke i vrednosne okvire tada$nje nacionalne nauke
vi$e nego stvarnost samih muslimanskih zajednica (v. PiSev 2019), kao i studije koje iz is-
torijske perspektive posredno razmatraju etnicku strukturi u Novom Pazaru (Dimitrijevi¢
1912; Musovi¢ 1979). Najbrojniji su, medutim, radovi koji se bave nacionalnim identitetom
Bosnjaka na $irem geografskom prostoru, narocito u Bosni i Hercegovini (vidi, na primer:
Barisi¢ 2007; Filandra 2012; Kosti¢ 2024; Ahmed 2004; i dr.).

6 O povezanosti konzumacije alkohola sa drustvenim promenama i uticajem religije pisala je
sociologkinja Sladana Dragisi¢ Labas (2014).
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Prema njegovom tumacenju, konzumacija alkohola ne predstavlja tek spo-
redni ili ,svakodnevni“ aspekt drustvenog Zivota, ve¢ jednu od klju¢nih kul-
turnih praksi kroz koje se proizvode i reprodukuju etni¢ki, nacionalni, klasni,
rodni i lokalni identiteti. Pijenje u tom smislu funkcioni$e kao mehanizam iz-
razavanja pripadnosti, ali i kao sredstvo prenosa vrednosti, normi i simboli¢-
kih znacenja povezanih sa razli¢itim oblicima kolektivnog identiteta. Stoga se
uloge alkohola ne mogu svesti na ,,jednostavne“ obrasce svakodnevice. Napro-
tiv, kako Wilson istice, pijenje alkohola predstavlja sustinski kulturnu praksu,
duboko ukorenjenu u obrasce ponasanja, vrednosne sisteme, ideologije i isto-
rijske procese odredene zajednice. Ono ne deluje samo kao izraz ve¢ postojecih
nacionalnih ili etnickih identiteta, ve¢ aktivno ucestvuje u njihovom oblikova-
nju, odrzavanju i transformaciji. Kao takvo, konzumiranje alkohola potrebno je
posmatrati kao integralnu drustvenu, politicku i ekonomsku praksu, ali i kao
manifestaciju institucionalnih odnosa i kulturnih vrednosti (Wilson 2005: 3-4).

Uprkos ovako postavljenom teorijskom okviru i njegovoj relevantnosti, u
domacoj antropologiji ovakav pristup i dalje je slabo zastupljen. Jedan od ret-
kih radova koji se doti¢e konzumacije alkohola u Novom Pazaru (Nedeljkovi¢
2025) razmatra ovaj fenomen prvenstveno u kontekstu ugostiteljstva, dok ritu-
alni okviri ostaju izvan fokusa analize. Autor pritom ukazuje da konzumiranje
alkohola “u vec¢inski muslimanskim sredinama u Srbiji prestaje da bude samo
religijsko ili kulturolosko pitanje i dobija dublju politicku tezinu“ buduci da se
»islam prepoznaje kao centralno pitanje etni¢kog identiteta Bosnjaka, a samim
tim 1 islamske verske institucije postaju prisutniji faktor u svakodnevnom zi-
votu®, kao i da ,,pojedine kulturne prakse tako dobijaju veci simbolicki znacaj i
postaju deo preporucenog zivotnog stila” (Nedeljkovi¢ 2025, 65), analiza ostaje
ograni¢ena na domen svakodnevnih praksi. Takav pristup, medutim, ostavlja
otvoren istrazivacki prostor za detaljnije razmatranje uloge alkohola, ali i nje-
govog odsustva, u okviru privatnih proslava, poput svadbi, suneta, babina, de-
vojackih veceri i sli¢nih dogadaja. Upravo u ovim kontekstima kulturne prakse
dobijaju pojacanu simbolicku vrednost i funkcioni$u kao mesta intenzivnog
pregovaranja, potvrdivanja i redefinisanja identiteta, $to ih ¢ini narocito rele-
vantnim za antropologku analizu savremenih drus$tvenih promena. Medutim,
iako pitanja identiteta, politickih implikacija i simbolickih znacenja vezanih za
konzumaciju alkohola predstavljaju analiticki plodno polje, fokus ovog rada
nije usmeren na uticaj alkohola, ve¢ na njegovo odsustvo i posledice koje to
odsustvo proizvodi u okviru specifi¢nih drustvenih konteksta. U tom smislu,
paznja se pomera sa same prakse pijenja na transformacije koje nastaju njenim
izostavljanjem, odnosno na drustvene ucinke novonastale ,,praznine” koju je
proizveo prestanak sluzenja alkohola na svadbenim proslavama.

Izostanak alkohola ne predstavlja samo promenu u ponudi pi¢a, ve¢ do-
vodi do preoblikovanja same strukture proslave, njene atmosfere, dinamike
okupljanja, kao i na¢ina na koji se svadba dozivljava i vrednuje unutar zajedni-
ce. Ove promene mogu se tumaciti kao empirijski pokazatelji preusmeravanja
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vrednosnog sistema, ali i kao konkretan uvid u nacine na koje procesi religijske
revitalizacije uti¢u na svakodnevne i ritualne prakse. Analiza dealkoholizacije
svadbenih proslava omogucava sagledavanje nacina na koji se unutar lokalne
zajednice uspostavljaju novi modeli porodi¢nog slavlja, kako se redefini$u gra-
nice drustveno prihvatljivog ponasanja, kao i na koji nacin se nove prakse le-
gitimi$u u javnom i privatnom prostoru. Time se paznja usmerava na ono $to
izostanak alkohola proizvodi, poput novih oblika socijalne interakcije, drugaci-
jih nacina zabave i kontrole ponasanja, kao i nove okvire kroz koje se izrazavaju
religijski identitet i kolektivna pripadnost u savremenom kontekstu religijske
revitalizacije.

Upravo iz tog razloga, razumevanje savremenih procesa dealkoholizacije
svadbenih proslava u Novom Pazaru zahteva i ,povratak® u prethodne drus-
tvene periode, u kojima su se odnos prema religiji i alkoholu formirali pod
bitno drugacijim ideoloskim i politickim uticajima. Tokom terenskog istra-
Zivanja, ispitanici starijih generacija gotovo po pravilu su svoje narative o sa-
vremenim svadbama strukturirali kroz poredenja sa ,vremenom socijalizma®,
koje se u njihovim secanjima pojavljuje kao referentna tacka za razumevanje
danasnjih promena. Ova Cesta poredenja ukazuju na to da socijalisticki period
ne predstavlja samo istorijski kontekst, ve¢ i vazan interpretativni okvir kroz
koji akteri artikuliSu znacenja alkohola, religije i identiteta u savremenom tre-
nutku. Naredno poglavlje stoga se oslanja prvenstveno na etnografske podatke
prikupljene na terenu i analizira svadbene proslave u socijalistickom periodu iz
perspektive samih ucesnika.

Svadbene proslave tokom socijalizma:
alkohol kao pokazatelj promena

Svadba kao jedan od najvaznijih rituala Zivotnog ciklusa zauzima posebno
mesto u Zivotu pojedinca jer, s jedne strane, predstavlja li¢ni ¢in stupanja u
brak, a sa druge, javni dogadaj putem koga se manifestuju brojne drustvene
i kulturne norme. Prve znacajnije promene u strukturi tradicionalne svadbe
i na¢inu proslavljanja dogodile su se prema rec¢ima ispitanika nakon Drugog
svetskog rata.” Taj period, koji je etni¢kim i verskim zajednicama u bivioj Jugo-

7  Pod pojmom ,tradicionalna svadba“ u ovom radu podrazumeva se skup elemenata (svad-
beni obicaji/obredi, na¢in odevanja mladenaca i svatova, muzika, posluZzenje i drugo) koji
su bili relativno stabilni i ukorenjeni u lokalnoj zajednici do Drugog svetskog rata. Do
tog perioda, promene u svadbenim praksama odvijale su se znatno sporije, uz ogranicen
uticaj spoljasnjih drustvenih i ideoloskih faktora. Nakon Drugog svetskog rata, pa tokom
citavog socijalistickog perioda, svadba postaje prostor intenzivnijih transformacija uslov-
ljenih modernizacijskim procesima, sekularizacijom, urbanizacijom i dr. Ove promene
ogledale su se u postepenom napustanju pojedinih ritualnih praksi, izmenama u odevanju,
muzi¢kom repertoaru i posluzenju (vise videti u Andelkovi¢ 2025). Tokom poslednje de-
cenije 20. veka dolazi do selektivnog povratka i reinterpretacije pojedinih ,tradicionalnih®
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slaviji doneo brojne promene koje su postale vidljive u razli¢itim segmentima
privatnog i javnog Zivota, bile su naro¢ito uocljive u kontekstu obrednih praksi.
Nina Aksi¢ navodi da se ,kulturni identitet u doba socijalizma, kako na drzav-
nom tako i na lokalnom nivou, stvarao na potiskivanju nasledene tradicije i
oblikovanju sasvim novog kulturnog identiteta — socijalistickog. Verska praksa
stanovnika Novog Pazara bila je u periodu posle Drugog svetskog rata delom
potisnuta i sankcionisana na razli¢ite nacine“ (Aksi¢ 2020, 591).8

Prema re¢ima ispitanika veliki broj mladih pripadnika islamske veroispove-
sti u Novom Pazaru tokom tog perioda je, pod uticajem obrazovnih i politickih
promena, prihvatio komunisticku ideologiju i aktivno se uklju¢io u rad Komu-
nisticke partije. Pristupanje partiji u mnogim sluc¢ajevima podrazumevalo je na-
pustanje ili marginalizovanje verskih praksi: prekid redovnog odlaska u dzamiju,
prestanak klanjanja, kao i sklapanje gradanskog, umesto $erijatskog braka. Verska
praksa, ¢ak i onde gde se zadrzala, bila je rezervisana za sferu privatnosti.

Jedan broj porodica u Novom Pazaru, uprkos dominaciji sekularnih mode-
la, nastavio je da postuje verske prakse unutar porodice. Kod tih porodica, ¢iji
su ¢lanovi i dalje bili posve¢eni muslimani, alkohol se nije sluzio na svadbama,
a versko ponasanje, uklju¢ujuci redovno klanjanje, nastavljeno je iako se najce-
$¢e odvijalo unutar domacinstva, tj. bez odlaska u dzamiju. Te porodice su, me-
dutim, ¢inile manjinu u odnosu na vecinski deo zajednice kojoj je konzumacija
alkohola bila prihvatljiva kao obelezje ,,moderne“ proslave. Svadba je tako po-
stala prostor demonstracije novog drustvenog habitusa u kome je religija dobila
sekundarni, odnosno marginalni status.

Osim na svadbene proslave, alkohol je u$ao u $iru upotrebu u javnom
politickih promena u ovom periodu (vidi viSe u Nedeljkovi¢ 2025). Prema sve-
docenju ispitanika alkoholna pica su ve¢ tokom $ezdesetih godina 20. veka po-
stala gotovo neizostavna na svadbenim proslavama u gradu, a to je ujedno bila i
vazna razlika izmedu gradskih i seoskih svadbi, na kojima se alkohol nije sluzio
sve do poslednje decenije 20. veka.’

Svadbene proslave, tzv. banketi, su do osamdesetih godina proslog veka
uglavnom organizovane u mladozenjinoj ku¢i ili dvoristu.!? Iako su ove prosla-
ve dugo zadrzale brojne tradicionalne elemente poput nekih obicaja, lokalnih
jela, kao i kata koji su Novopazarke nosile u svecanim prilikama, alkohol je
ipak uneo promenu u ukupnu atmosferu.!! U to vreme Zene i mugkarci su sla-

elemenata svadbe, koji se vie ne prenose kao nepromenjeni, ve¢ se prilagodavaju savre-
menim identitetskim, religijskim i estetskim potrebama organizatora.

8 O moguénostima periodizacije istorije kulture Novog Pazara vidi Nedeljkovi¢ 2025.

9  Krajem osamdesetih i po¢etkom devedesetih godina 20. veka pocela je javna upotreba alko-
hola na svadbenim proslavama u seoskim sredinama, koja je trajala relativno kratko, pa je
danas alkohol retko prisutan.

10 Detaljan opis gradske svadbe Bo$njaka u Novom Pazaru tokom druge polovine 20. i
pocetkom 21. veka videti u Andelkovi¢ 2025.

11  Kat se sastoji od dimija, koSulje svilenice, jeleka ili miltana. Bogatije Zene su nekada nosile
i kolane. Delovi nosnje su izradivani od razli¢ite vrste tkanina, u zavisnosti od imovinskog
statusa Zenine porodice (vi§e o gradskoj no$nji u Novom Pazaru videti u Raljanin 1985).
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vili ili u odvojenim prostorijama ili razli¢itim danima. Zene javno nisu sluZile
alkohol na svojim proslavama i okupljanjima; medutim, postoje svedocanstva
da su i one, iako vrlo retko i u zna¢ajno manjim koli¢inama, konzumirale alko-
hol tokom proslava.!?

Pocetkom osamdesetih godina 20. veka svadbe su pocele da se organizuju
u restoranima, a zene i muskarci su poceli da slave u istom prostoru i da igraju
zajedno. Kao jedan od prvih restorana u kome su organizovane svadbe ispitani-
ci su ¢esto pominjali ,,Bor®, mada su i drugi objekti, uklju¢ujuéi i hotel ,,Vrbak®
poceli da iznajmljuju sale za proslave.!3

Veliki broj privatnih fotografija svedo¢i o upotrebi alkohola na svadbenim
proslavama, a brojni iskazi svedoc¢e o tome koliko je alkohol doprinosio veseloj
atmosferi na slavljima.'* Medu pi¢ima koja su se najcesce sluzila, i to u velikim
koli¢inama, bili su rakija, pivo i vinjak.!

Iako je restoranski meni izostavljao brojna tradicionalna jela koja su se ra-
nije sluzila na svadbama, alkohol je obavezno bio prisutan.!® Svadbe su trajale
do ranih jutarnjih ¢asova, a mladenci su obi¢no odlazili sa svadbe nesto pre
ponodéi, dok su ostali gosti proslavljali do ranih jutarnjih ¢asova.!”

Prema sec¢anjima ispitanika upotreba alkohola je veoma uticala na slobod-
nije ponasanje pojedinaca i atmosferu proslava. Veliki broj konzumenata pred-
stavljao je posledicu prihvatanja modela ponasanja zasnovanih na svetovnom
uzivanju. Kroz upotrebu alkohola artikulisali su se odredeni sekularni vredno-
sni okviri unutar zajednice, koji su bili u direktnoj suprotnosti osnovnim zabra-
nama u islamu.!® Kroz narative ispitanika o preterivanju sa alkoholom tokom

12 Zene nisu pile alkohol, a muske kad zovnes na banket - to se zvalo banket - to je pred mrak,
oni dolaze na taj akSamluk. Pozove se orkestar. Vecinom je bio ovaj starinski, bendzo i onda
se pevaju starogradske sevdalinke. Oni piju, vesele se, jedu. (...) Ponekad su dolazile i Zene sa
muZem. Moj svekar na primer nije branio to strogo na nasoj svadbi. Nego vecinom su te snahe
dolazile, pa i one popiju po casicu. I ja sam prva povela to. Pred njim sam popila. (Z, 65 god.)

13 Ja sam pravio svadbu 1981. godine. U restoranu. Tad je kod nas tek pocelo u stvari da se pra-
vi. Ja sam medu prvima u Pazaru odlucio da tako pravim svadbu. Veéinom je kod nas mali
prostori u kuci, male sobe, tu je komunikacija velika, pozove se komSiluk, drustvo. U restoranu
je viSe prostora, vise svega, a i malo je modernije od kuce. Tad nije bilo restorana bez alkohola.
A sad je 95% bez alkohola. Takore¢i 100%. Sad su veéinom svi restorani izbacili. (M, 70 god.)

14 O slobodi ispijanja alkohola u javnom prostoru i u ugostiteljskim objektima koji su
zabeleZeni na privatnim fotografijama vise videti u Nedeljkovi¢ 2025, 70; 72.

15  Ja ne verujem da je pijanija generacija rodena nego Sto sam ja i ovija ranije. Imali smo ovde
u centru grada one zgrade, oni restorani. Mi smo to zvali ,,pijani sokak®. Svaka je bila Lipina
kafana, a ,Lipa“ je samo radila sa alkoholom. To je sve bilo ovako puno. A, sad ne more da
nades gde da popijes, nema dva, tri lokala. (...) Na svadbama se najvise pila rakija, pivo, vin-
jak, to se pilo... (M, 75 god.)

16 O jelima na svadbama detaljnije videti u Andelkovi¢ 2025.

17 Svadba obi¢no krece oko Sest ili sedam navecer, pa do ujutru. To nije stalo. To su bili oni
Cerkezi smo ih zvali. Bio je bendZo, klarinet, darbuka i to. To je bila uzivancija Ziva. Igrali
smo, pevali. Kao banket sto kazu. (M, 76 god.)

18  Pojedini ajeti u Kur’an-u govore upravo o $tetnosti alkohola “O vjernici, vino i kocka i kumi-
ri strjelice za gatanje su odvratne stvari, $ejtanovo djelo - zato se toga klonite da biste postigli
$to Zelite” i “Sejtan Zeli da pomo¢u vina i kocke unese medu vama neprijateljstvo i mrznju
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razli¢itih vrsta proslava moglo se zakljuciti da je alkohol funkcionisao kao sim-
bol prihvatanja novog socijalistickog sistema i udaljavanja od verskih principa
koji su nekada po$tovani u velikom broju muslimanskih porodica.

Revitalizacija islama i promena odnosa
prema alkoholu u Novom Pazaru

Kao religija koja je istorijski postojala u razli¢itim etnickim i kulturnim
kontekstima, islam je uvek ispoljavao odredene lokalne specifi¢nosti. U Novom
Pazaru, odnos prema alkoholu u proslosti je bio znatno tolerantniji nego u ne-
kim drugim islamskim zajednicama (v. Nedeljkovi¢ 2025). Iako se u javnosti
lokalni muslimani ¢esto posmatraju kao homogena zajednica, postoje znacajne
razlike u njihovom odnosu prema alkoholu i njegovom prisustvu na dogadaji-
ma poput svadbe. Tako je, prema iskazima ispitanika, moguce razlikovati vise
grupa.’® Jednu, koja religiju dozivljava kao deo porodi¢nog i kulturnog iden-
titeta, u koju spadaju pojedinci koji se izja$njavaju kao muslimani. U okviru
ove grupe mogu se uociti razliciti oblici praktikovanja vere, pa tako pojedini
pripadnici stupaju u Serijatski brak, dok drugi taj korak izostavljaju, sklapajuci
brak bez njegovog religijskog potvrdivanja; ve¢inom poste za vreme Ramaza-
na, ali neredovno odlaze ili uopste ne odlaze u dzamije, ne klanjaju i stalno
ili povremeno uzivaju u alkoholu. Pored njih, postoji i grupa muslimana koja
dosledno praktikuje verske obaveze, redovno klanja i ucestvuje u zajednickim
molitvama u dzamiji, ali pritom pokazuje umeren i tolerantan stav prema cla-
novima porodice i prijateljima koji nastavljaju da konzumiraju alkohol. Takav
odnos moze se razumeti kao strategija odrzavanja socijalne bliskosti unutar za-
jednice, jer omogucava oc¢uvanje porodi¢nih i prijateljskih veza uprkos razlici-
tim religijskim praksama i li¢cnim izborima. Najzad, izdvaja se i grupa radikal-
nije orijentisanih vernika, za koje je alkohol apsolutno neprihvatljiv, ne samo
kroz li¢nu konzumaciju, ve¢ i kada ga drugi konzumiraju. Njihovo razumevanje
islama osim potpunog odbacivanja alkohola obuhvata i potpuno isklju¢ivanje
drugih elemenata koji se u lokalnom kulturnom kontekstu tradicionalno po-
vezuju sa svadbenim proslavama. Tako, na njihovim svadbama nema muzike,
dok su muskarci i Zene smesteni u odvojenim salama, $to ukazuje na nastojanje

i da vas od secanja na Allaha i obavljanja molitve odvrati. Pa hocete li se okaniti” (Kuran,
2011: El Maida, 90, 91). Isto tako, §tetnost alkohola se pominje i u brojnim hadisima ,,alko-
hol je majka svih zala i najsramotnije djelo’, ,,sve $to opija u velikim koli¢inama, zabranjeno
je i u najmanjim koli¢inama®, ,,Allahovo prokletstvo je na deset ljudi zbog alkohola: na onog
koji ga spravlja, onog za koga se spravlja, onoga ko ga pije, onoga ko ga nosi, onoga kome se
nosi, onoga ko ga todi, onoga ko ga prodaje i onoga ko na tome zaraduje, onoga ko ga kupuje
i onoga za koga se kupuje“ (hadisi broj 3371, 3392, 3380 u Sunnenu Ibn MadZdzZea, tom
tre¢i, Knjiga stvari koje opijaju, poglavlje 30; navedeno prema Naik 2018, 96).

19 U svom radu o konzumiranju alkohola medu Bos$njacima u Novom Pazaru Sasa Nedeljkovi¢
izdvaja 5 stupnjeva distanciranosti od alkohola (v. Nedeljkovi¢ 2025, 86).
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da se uspostavi model ponasanja zasnovan na doslovnhom tumacenju islamskih
propisa. Ova grupa neretko zanemaruje ¢injenicu da je islam istorijski postojao
u razli¢itim kulturnim i etnickim kontekstima, pa stoga i razvijao razli¢ite for-
me i prakse. Umesto toga, oni insistiraju na uniformnom i cesto restriktivnom
pristupu, koji se u neformalnim razgovorima sa pripadnicima lokalne zajednice
poredi sa modelima karakteristicnim za najradikalnije islamske zemlje. Takav
stav istovremeno svedoci o procesu globalizacije islamskih uticaja, ali i o nasto-
janju pojedinaca da svoj verski identitet legitimi$u kroz naglaseno distanciranje
od lokalnih tradicijskih oblika proslave.

Proslave razlic¢itih dogadaja iz Zivotnog ciklusa pojedinca znacajan su pri-
mer transformacije koja je usledila pod uticajem revitalizacije islama u Novom
potpuno ukidanje alkohola u ugostiteljskim objektima (v. Nedeljkovi¢ 2025).

Na osnovu odgovora ispitanika stice se utisak da ta promena nije odraza-
vala iskljucivo individualne promene pojedinaca. Iako je tesko odrediti da li je
zapocela ,0dozdo® ili ,,0dozgo®, odnosno da li je inicijalno potekla od samih
slavljenika ili od vlasnika sala za proslave (od kojih su mnogi takode prolazili
kroz li¢nu promenu sa prihvatanjem islama), moze se primetiti da je ova pro-
mena na nivou lokalne zajednice prepoznata kao pozitivna.

Dealkoholizacija svadbenih proslava

Prema rezultatima istrazivanja, postepeno izbacivanje alkohola na svadba-
ma zapocelo je pre desetak godina, ali je 2019. godine intenzivirano. Te godine
Skupstina Novog Pazara usvojila je odluku o zabrani prodaje alkohola nakon 21
¢as.?0 Tako se ta odluka nije odnosila na zabranu sluzenja alkohola u ugostitelj-
skim objektima niti je, prema re¢ima gradskih zvani¢nika, bila povezana sa ver-
skim razlozima, javne rasprave koje su zapocele unutar lokalne zajednice ukazi-
vale su da postoji veliko raspolozenje da se alkohol izbaci i iz drugih segmenata
javnog Zivota, a ne samo da se ogranic¢i prodaja. Vecina ugostiteljskih objekata
u kojima se organizuju svadbene svecanosti i devojacke veceri postepeno je iz-
bacivala alkohol u periodu od 2014. do 2017. godine.?! IstraZivanje je pokazalo
da je ova novina bila dobro prihva¢ena medu Bo$njacima razli¢itih generacija.

20 Odluka je doneta prema Zakonu o trgovini koji predvida da jedinice lokalne samouprave
propisuju vreme prodaje pojedinih vrsta robe ¢ija upotreba moze bitno da utice na javni
red i mir. Jako ova Odluka zvani¢no nije doneta na verskoj osnovi, ve¢ je obrazloZena kao
zatita reda i mira, tokom istrazivanja se pokazalo da je drustvena podrska uvedenim mera-
ma znacajna i da je veliki broj pripadnika svih generacija podrzavao njenu primenu. Vise
podataka o zabrani videti na: https://www.bbc.com/serbian/lat/srbija-49046702.

21 Sporadi¢no izbacivanje alkoholnih pica iz ugostiteljskih objekata i prodavnica pocelo je
znatno ranije, o ¢emu svedo¢i i navod Ljiljane Gavrilovi¢ iz 2007. godine (Gavrilovi¢ 2013,
101-102). Medutim, danas je drustveni pritisak daleko ve¢i i prodaja alkohola u ugostiteljs-
kim objektima iako donosi ekonomsku dobit, zapravo se osuduje toliko da se lokali u ko-
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Dealkoholizacija je proizvela visestruke promene u strukturi samih svad-
benih proslava. Dok su u socijalistickom periodu svadbe trajale do ranih ju-
tarnjih casova, savremene proslave su znatno krace i ¢esto se zavrSavaju tri do
Cetiri sata nakon pocetka. Generacije ispitanika koje su svadbu organizovale sa
alkoholom uglavnom isti¢cu da im nedostaje ,,prava svadbena atmosfera®, gde se
»zna da si na svadbi“ i gde se ,nekad ostajalo do 4 ili 5 ujutru® Danas sa setom
naglasavaju da se to promenilo ,,sad kad nema alkohola® Krace trajanje prosla-
ve, sa ubrzanom dinamikom i jasno strukturiranim vremenom odvijanja pro-
slave, odredilo je nacin na koji gosti dozivljavaju svadbu, kako je pamte, kako
komuniciraju medu sobom, kao i individualnu percepciju da su ,sve svadbe
iste ili da medusobno ,mnogo li¢e®. Prema rec¢ima ispitanika sada u restoran
prvo ulaze gosti sa mladozenjine strane, nekih pola sata kasnije prijatelji tj. go-
sti sa mladine strane, a potom ulaze mladenci. Zatim pocinje vecera, muzika,
igraju se kola, sluzi se torta, nakon ¢ega prijatelji (obi¢no oko pola sata ili sat
pre drugih gostiju) napustaju proslavu.

S obzirom na to da je alkohol, koji ispitanici ¢esto prepoznaju kao jedan od
glavnih ,,pokretaca atmosfere®, na svadbenim proslavama u savremenom peri-
odu iskljucen ili znatno redukovan, mladenci, prema iskazima sagovornika, sve
¢e$¢e nastoje da pronadu alternativne nacine da njihova svadba ostavi snazan
utisak na goste.?? U odgovorima ispitanika, narocito onih koji i sami konzu-
miraju alkohol, ponavlja se utisak da u takvim proslavama ,,nesto nedostaje”,
odnosno da izostaje opustenost i spontanost koja se ranije podrazumevala, te
da je neophodno tu atmosferu ,,ne¢im nadomestiti®. Umesto dugotrajnog slav-
lja i ,opustene® atmosfere, danas je naglasak, prema kazivanjima sagovornika,
sve vi$e stavljen na estetiku i vizuelnu prezentaciju dogadaja. U tom pogledu
znacajno je porasla uloga profesionalnih dekoratora, $minkera, garderobe, kao
i fotografa i snimatelja, ¢iji rad postaje kljucan u konstruisanju dozivljaja ,,ori-
ginalnosti“ svadbe. Dekorateri navode da mladenci sve ce$ce traze ,,nesto origi-
nalno“ i ,nesto $to niko pre njih nije imao*, §to, prema utiscima ispitanika, upu-
¢uje na potrebu da se dode do ,neceg novog® u vizuelnom smislu i prilikom
prezentacije na drustvenim mrezama.?® Iz ovakvih iskaza moze se zakljuciti da
se, u odsustvu alkohola i njegove konzumacije koja je ranije podsticala vise in-
terakcije medu gostima, teziste svadbenog iskustva pomera ka performativnim
i reprezentacijskim aspektima samog dogadaja. U istom kontekstu, znacajnu
ulogu igraju drustvene mreZe kao novi prostor svadbene reprezentacije. Foto-
grafije i video zapisi svadbe neretko se objavljuju na Instagramu, Fejsbuku ili

jima se sluzi alkohol bojkotuju. Pored velikog broja vernika kojima ne odgovara sluZenje
alkohola jedan od vaznih razloga ukidanja alkohola u novopazarskim ugostiteljskim objek-
tima jesu i brojni incidenti koji su se desavali pod uticajem alkohola.

22 Ova potreba je vidljiva i u drugim segmentima svadbe, ne samo na proslavama: na
devojackim vecerima tokom presvlac¢enja buduce mlade, u glamuroznim haljinama, zlatu
kojim je ukrasena, automobilu koji prevozi mladence kroz grad itd.

23 Dekoraterka sa kojom je obavljen razgovor je izjavila da je “sad problem $to svi hole da su
originalni i $to svi hoce da nesto prvi put bude kod njih. I onda imas$ problem sa tim, u sred
sezone kad imas posla preko glave’.
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Jutjubu, ¢ime svadba prestaje da bude isklju¢ivo porodi¢ni i lokalni dogadaj i
postaje sadrzaj namenjen daleko $iroj, ¢esto globalnoj publici.

Danasnje svadbe uglavnom traju do ponod¢i, a mladenci Cesto ispracaju goste
iz restorana, $to ranije nije bio slucaj. Nekada su gosti ispracali mladence oko po-
nodi (derdek), dok su oni ostajali u restoranima nastavljaju¢i da se vesele.?*

Dealkoholizaciju svadbe pratila je jo§ jedna, ne tako masovna, promena
koja se odnosila na muziku. Dok je alkohol ukinut na skoro svim musliman-
skim svadbama, muzika izostaje samo delimi¢no, pa se na nekim svadbama
umesto popularne muzike pustaju ilahije i kaside.?® Iako je izostanak muzike
cesto uzrokovan zivotom u skladu sa islamom, u nekim primerima su uzrok
smrtni slu¢ajevi u porodici/familiji mlade ili mladoZenje. Novi Pazar je sredina
u kojoj se veoma vodi racuna o familijarnim odnosima, pa se dogada da na
nekoj svadbi nema muzike i onda kada premine neko od daljih rodaka. Pojedi-
ni mladenci smatraju da bi u tom slucaju ta porodica ili izbegla da prisustvuje
slavlju ili bi se pokazalo nepostovanje toj familiji.

Neki ispitanici sa druge strane smatraju da su mnogi “koristili smrtne slu-
¢ajeve” u daljoj porodici kako bi opravdali izostanak muzike, a sa njom i al-
kohola koji je podizao atmosferu. Na taj nacin se uticalo na nacin i ponasanje
gostiju na proslavama:

Prvo je to pocelo: ‘E, pre 40 dana mi je umro ovaj od tetke tetka’... Samo da ne
bi bio alkohol, da ne bi muziku, samo da bude ve(i profit. To su ljudi samo po-
Celi iz profita da prave. E, pa posle su poceli iz islamskih razloga. (M, 30 god.)

Ima i onih koji smatraju da su mnogi “veru koristili kao opravdanje” za
izbegavanje dzumbusa (proslave, zabave), §to potvrduje i slede¢i iskaz. U pre-
laznom periodu, dok su se Pazarci privikavali na promene nakon izbacivanja
alkohola, mnogi su svadbe zvali ,,sve¢anim vec¢erama®:

Ja sam se oZenio 2017. Pravio sam svadbu u ,Vrbaku®, ali sam zvao uZe drus-
tvo, uzi krug ljudi i napravio veceru. Bilo je negde oko 150-200 ljudi. Nisam
hteo da zovem na dzumbus, to bi cirkus bio. Muzika, veselje, svadba, razumes?!
Nisam hteo malo iz verskih razloga, malo iz nekih drugih jer kod nas na svad-
bama je tradicija i da se popije i da se proveseli. Tada je alkohol skoro izbacen,
ali se i sluzio, moZe i da se unese. Ali, ja sam samo veceru, da ne bi dolazili kuci
da Cestitaju. (M, 32 god.)

Pojedini ispitanici navodili su i brojne incidente na svadbama koji su pret-
hodili ukidanju alkohola. Prema re¢ima i gostiju i konobara do sukoba je ¢esto
dolazilo usled konzumacije alkohola.

Ima nesto verski, ljudi koji su u veri da tako kaZem, a ima i dosta ljudi... ja sam
dugo u ugostiteljstvu i mnogo je lakse radit bez alkohola.

24 O ispra¢anju mladenaca na prvu bra¢nu no¢ vise videti u Andelkovi¢ 2025.

25 Jedan ispitanik je to opisao slede¢im re¢ima: Kod onih $to su malo vise u veri, pa i ovi $to
su otisli u ekstremizam sad su sve skoro bez muzike. Vecera$ i kuéi. Negde pustaju ilahije i
kaside. To su nase duhovne pesme. Ja sve viSe prisustvujem takvim svadbama. (M, 69 god)
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Pazar je bio vrlo problemati¢an grad sto se tice tog alkohola. Ja sam imao dva,
tri restorana i kod mene se i pucalo, i poginuo je covek za mojim stolom. Vrlo
losih stvari je bilo, nazalost. Dosta ljudi izbegava zbog toga. (...) Ima mnogo fi-
nog i kulturnog naroda koji podnosi alkohol. Ima ljudi koji ne podnose alkohol.
Ima ljudi koji ne piju uopste i popije na svadbama tim i tim nekim skupovima
i dode do nekih problema.

Zbog problema i zbog vere je ukinut. (...) Svake godine se u Pazaru sve manje
i manje pije. Dosta mladih je u veri, opredeljuju se za to i moZda sve manje i
manje ljudi pije.

Dealkoholizacija svadbenih proslava u savremenom periodu otvorila je
mogucnost da se one organizuju i u toku Ramazana. U vreme dok je znac¢ajan
deo stanovnistva Novog Pazara konzumirao alkohol, period ramazanskog po-
sta je bilo vreme u kojem su c¢ak i ateisticki orijentisani pojedinci prekidali kon-
zumaciju alkohola, a ponekad i duvana. Danas, svadbene proslave se prireduju
i tokom Ramazana, pri ¢emu se veCera organizuje nakon zavrSetka dnevnog
posta (iftar).2

Iako su reakcije pojedinaca na ovu promenu razlicite i krec¢u se od prihvata-
nja i identifikacije sa islamskim vrednostima do otpora i nostalgi¢nog prise¢anja
na nekadasnje svadbe, nesumnjivo je da je postepeno eliminisanje alkohola iz
svadbenih proslava postalo vazan deo novog identiteta lokalne zajednice. Ovaj
proces ne samo da je uticao na preoblikovanje svadbenih proslava ve¢ je postao i
jedan od klju¢nih simbola religijske transformacije u Novom Pazaru.

Tolerantna vidljivost: ambivalentan odnos
prema konzumaciji alkohola u Novom Pazaru

Prestanak sluzenja alkohola na svadbama nai$ao je na razlicite reakcije.
Vernici koji slede islam i postuju njegove principe su sa odobravanjem gledali
ovu novinu koja je prema njihovim shvatanjima u potpunosti bila u duhu isla-
ma.?’ Sa druge strane, oni koji jo§ uvek uZivaju u alkoholu su u ovome vide-
li drasticnu promenu dotadasnjih navika i praksi u Novom Pazaru. Oni cesto
pronalaze nacine da unesu pica i krifom ih konzumiraju na proslavama.?® Ne-
kada to rade izlaze¢i van sala, a nekada u samoj sali, tako $to drze alkohol ispod

26  Iftar je obrok kojim muslimani prekidaju dnevni post tokom meseca ramazana. Ovaj obrok
se jede uvece, nakon zalaska sunca, pre ak§am namaza (vecernji namaz).

27  Zagovornici svadbi bez alkohola su navodili da je ,,po Kuranu grehota do¢i na mesto gde
se sluzi alkohol, i da ,pravi vernik neée da ti dode na svadbu sa alkoholom®. Medutim,
znacajan deo mlade populacije podrzava ukidanje alkohola ne toliko iz strogo religijskih
razloga, ve¢ pre svega zbog afirmisanja zdravog stila Zivota.

28 Nekada ga unose u ukrasnim kesama koje drze ispod stola odakle po potrebi sipaju sebi
alkohol; zatim, mozZe biti sipan u tetrapak umesto sokova koji se sluze na svadbi; nekada
pak alkohol ostavljaju van same sale, pa odlaze do hola/recepcije objekta kako bi mogli da
ga konzumiraju; nekome ¢ak donose poznanici koji ga donesu nakon $to svadba po¢ne.
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stola i konzumiraju po potrebi, naj¢es¢e vode¢i ra¢una da konzumiranje ne
bude toliko o¢igledno, kako ne bi uvredili domacine i prisutne vernike. Prema
iskazima ispitanika pokazalo se da gosti, konobari i mladenci uglavnom znaju
da poneko unese alkohol.

Moze svuda da se unese alkohol. Privatno, svoje. Uzmes kesu, stavis i odneses u
Vrbak®, na primer. Izvadis i pijes. To je tvoja stvar. Samo da ne organizuje onaj
Cije je veselje sa alkoholom. Da konobar ne donosi alkohol za sto svima, nego
samo ko hoce privatno da donese. Sad u hotelu nema alkohola ali ko hoce, on
donese. Ko voli da pije i to. (M, 63 god)

Nekad se desava da se prokrijumcari alkohol. I ovi $to piju, njima je dosadno
da sede i da ne piju. Samo vidis svako malo idu ka recepciji. Ne drze alkohol na
stolu, ali ga nekako unesu. (Z, 60 god)

Sporadi¢no konzumiranje alkohola na svadbama ne privla¢i znacajniju
paznju niti se na bilo koji nacin sankcionise. U ovoj sredini se, prema re¢ima
ispitanika ,ionako sve zna“ i ,ko pije i ko ne pije“ tako da se nikome ne uzi-
ma za zlo ,,ako unese malo alkohola® Sa druge strane, pojedinci za koje se zna
da jos uvek konzumiraju alkohol, nekada uZivaju ,poseban tretman® od strane
domacina ili samih konobara koji nude da gostu donesu alkohol. U praksi ima
razli¢itih primera - neki rado prihvataju ovu ,uslugu® smatrajuéi je izrazom
postovanja, dok drugi, na primer, to ne prihvataju smatraju¢i da treba da ,,ispo-
Stuju Zelju domacina da nema alkohola na svadbi“?® To svedoti o ambivalen-
tnom odnosu zajednice prema upotrebi alkohola. Kako njegova upotreba nije
predmet sankcionisanja, u javnosti se odrzava princip tolerantne vidljivosti —
gde svi znaju ko donosi alkohol, ali se precutno prelazi preko toga.

Ta tolerancija se narocito pokazuje prema muzic¢arima koji piju, pa iako na
vecini svadbi javna konzumacija alkohola nije prihvatljiva i domacini ne obez-
beduju alkohol, muzic¢ari predstavljaju izuzetak:

Mi kao domalini nismo sluZili, alkohol se nije pio. Pili su po neki ljudi, ali kri-
juéi. Jedino je muzika imala ono, kupio bi ja dve flase stomaklije ili badel pa
njima, ali da ne vide drugi. Javno alkohol ne. (M, 59 god)

Nekada i sami muzi¢ari unose svoj alkohol jer im je potreban kako bi se
malo ,,zagrejali:

Pa, mi gledamo koji se to tetrapak konzumira na svadbi, pa posaljemo coveka
i on nam napuni. Kako Ce$ pevati tolikom narodu ako se ne zagrejes malo.
(muzicar)

Iako se pokazuje tolerantan odnos prema onima koji unose i konzumira-
ju alkohol na svadbi primetno je da postoji izvesna razlika u posmatranju ove

29  Meni alkohol na svadbi ne nedostaje. Ja idem na svadbu da ispostujem domacina kako je on
zamislio da je zamislio. Da je zamislio bez hrane, ja postujem coveka koji me je pozvao. Mene
poznaju svi, pa mi nude alkohol. Holes li da popijes nesto? Da mi sipaju u sok i to. Konobari
mi nude kriSom. Ja nikad ne uzmem ni jednu kap. Ja sam dosao da ispostujem coveka, kako
je on zamislio. (M, 63 god)
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prakse kada je gost sa mladoZenjine strane ili kada je sa mladine (tj. kada je
u prijateljima). Prijatelji su tu da reprezentuju mladinu rodbinu u najboljem
svetlu, pa pijenje, a narocito opijanje nije prihvatljivo. Jedan ispitanik je ispri-
¢ao anegdotu sa svadbe na kojoj je bio u prijateljima u drustvu rodaka koji je
konzumirao alkohol i koji kasnije nije Zeleo da krene sa svadbe kada odlaze pri-
jatelji, ve¢ je ostao sa mladoZenjinim gostima, §to se smatra ,velikom brukom®
i izaziva neprijatnost kod drugih.

»Birjan svadbe®: kritika novog modela svadbenih proslava

Tokom sprovedenog istrazivanja, u iskazima jednog broja ispitanika mo-
gao se primetiti kriticki odnos prema savremenoj formi svadbenih proslava u
Novom Pazaru. U razgovorima sa njima, vi$e puta se pojavljivao izraz birjan
svadba, koji su koristili kako bi opisali novi, po njihovom misljenju, redukovan
i nedovoljno zanimljiv nacin proslavljanja koji isklju¢uje nekadasnju spontanost
i povremenu razuzdanost, koje su se obi¢no povezivale sa upotrebom alkohola.
Ovaj termin, iako naizgled Saljiv, u sebi nosi kritiku savremenih svadbi svede-
nih na kratkotrajan dogadaj, ¢iji je centralni (a Cesto i jedini) sadrzaj zajednicki
obrok koji neretko uklju¢uje birjan - tradicionalno jelo od pirinc¢a i mesa. Taj
kriti¢ki stav koji ispitanici pokazuju najvise je povezan sa promenom percepcije
da su svadbe jo$ uvek mesta intenzivne kolektivne interakcije.

Ispitanici koji kritikuju savremene svadbene forme cesto nagladavaju nji-
hovu vremensku ogranicenost i nedostatak atmosfere:

Ovo sad - svadbe vise nisu svadbe - vise je to neka svecana velera i to je do 10
sati uvece veé gotovo. Nekad domalini dodu kuéi u 10 sati. Ma, svadba traje
dva do tri sata maksimalno.(M, konobar, 45 god.)

Sad ih zovu birjan-svadbe. Pojede se jelo — birjan se pojede — i kuci. (M, 64 god.)
Kad ne pijem meni je dosadno. A, mi svi malo kad popijemo, malo se opustimo
odma’. Sad su to dva svijeta razlicita. Znate sad situaciju kad malo covek popije
kako kad ne popije?! Skroz je drugo stanje i prijatnije vam je uvek kad popijete,
udarite odma’ na Salu. Ovako se nesto ispricamo neka dva sata, sednemo i vise
nemamo Sta da pri¢amo, pojede se birjan i ajd’ svako svojoj kudi. (M, 45 god)

Alkohol, muzika, ples i videsatno druzenje sa gostima u proslosti su se
smatrali sastavnim delom svadbene proslave, dok se danas, kako se vidi iz pret-
hodnih iskaza, sve vi$e pretvaraju u vremenski ogranicene ,,sve¢ane vecere®.

Istovremeno, reakcije gostiju nisu ujednacene. Pojedinci, iako u pocetku
izrazavaju otpor, nakon posete ovakvim svadbama priznaju da postoje i odre-
dene prednosti. Jedna ispitanica je ispri¢ala promenu perspektive jednog roda-
ka kome se ne dopadaju danasnje svadbe i nerado im prisustvuje:

Ima gostiju koji vrlo glasno negoduju. Mom suprugu je pred svadbu jedan nje-
gov stric rekao: ,,Jao, kakva je to pirinac svadba?! Kao, ,samo dodem da jedem
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i kao nema nista. Ne¢u vise ni da idem na takve svadbe®. (...) Ali, onda je posle
nase svadbe bio u fazonu: ,,Dobro nije ovo tako loSe, ispri¢ao sam se sa rodbi-
nom koju nisam dugo video®. Ima onih koji ne Zele da idu. Ako bas moraju odu,
vole da odu da se provedu da popiju, da igraju. (Z, 28 god.)

Savremeni modeli proslava, iako cesto kritikovani zbog svoje ,,svedenosti®,
omogucavaju drugacije vrste drustvene interakcije. Umesto naglaska na kolek-
tivnoj euforiji i zabavi, svadbe postaju prilika za porodi¢ne susrete i razgovore,
$to za pojedine ucesnike dobija pozitivan smisao. Tako se unutar istog fenomena
isti¢u suprotstavljene interpretacije. S jedne strane su oni koji naglasavaju gubitak
»pravog slavlja“, dok su sa druge oni koji koriste priliku za drustveno povezivanje.

Nekoliko ispitanika je ukazalo na paradoks svadbi bez alkohola gde se ne-
retko dogodi da bude i pijanih gostiju i smesnih situacija jer na svadbama bude
»pola pijano, a kao birjan-svadba muslimanska gde nema alkohola“

Sama pojava termina birjan svadbe pokazatelj je da novi modeli svadbenih
proslava nisu jednoglasno prihvaceni, ve¢ da proizvode ambivalentne reakcije i
otvaraju prostor za debate unutar bosnjacke zajednice. Ovaj fenomen pokazuje
da su ovde u isto vreme prisutni i otpor i prihvatanje, kao i nostalgija prema
nekada$njem modelu i adaptacija na novi.

Ekonomski aspekti ukidanja alkohola
na svadbenim proslavama

Proces dealkoholizacije svadbenih proslava u Novom Pazaru imao je broj-
ne ekonomske posledice po razli¢ite aktere ukljucene u organizaciju svadbe.
Uklanjanje alkohola iz ponude, osim $to je izmenilo duzinu i atmosferu svad-
benih svecanosti, dovelo je i do nove raspodele sredstava unutar lokalne eko-
nomije svadbi.

Najociglednije ekonomske promene dogodile su se u nekoliko dominan-
tnih segmenata: gubitku prihoda ugostiteljskih objekata usled ukidanja jednog
od najprofitabilnijih artikala; uStedama za domacine kroz snizavanje cena me-
nija; povecanju ,zarade“ mladenaca koji na taj na¢in ostvaruju finansijsku do-
bit, kao i u rastu zarada muzic¢ara.*

1) manja zarada za vlasnike sala

Jedna od najznacajnijih ekonomskih posledica ukidanja alkohola odnosi se
na pad profita ugostiteljskih objekata.3! Alkohol je, kako isti¢u vlasnici i zapo-

30 Ekonomija svadbe bi mogla da se odnosi na mnogo $iri spektar usluga i delatnosti: $minkeri,
frizeri, kozmeticke usluge, garderoba, zlatare, video produkcija, svadbena dekoracija, pro-
fesionalni igracki ansambli i drugi koji na razli¢ite nacine doprinose organizaciji svadbe.
Ovde je medutim izabrano nekoliko klju¢nih koji su u direktnoj vezi sa temom rada.

31 O ekonomskim posledicama izbacivanja alkohola u $irem kontekstu ugostiteljstva u Novom
Pazaru vide videti u Nedeljkovi¢ 2025.
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sleni, ¢inio vazan deo zarade. Njegovo izbacivanje dovelo je do gubitka priho-
da, ali je drustveni i religijski pritisak uticao da se takva praksa ipak prihvati:

Mi smo ovde izbacili alkohol pre jedno sedam, osam godina. To nije ekonomski
isplativo. Alkohol je najveca zarada. Ekonomski su na gubitku, ali pritisak...
Tako je ovde... Atmosfera i... Kako da ti objasnim... Takva je ovde priéa, ovde se
to malo drugacije gleda. Svi su u gubitku sto nema alkohola. Neko kaze: ‘meni
ne treba alkohol, to je grehota, meni to ne treba nista’. U tom smeru sad idu svi
restorani.

Iz navedenog primera moze se uociti da su ekonomski gubici prihvaceni
kao nuzan ishod uskladivanja poslovanja sa o¢ekivanjima lokalne zajednice.

Dilema vlasnika sala se u pocetku kretala izmedu ekonomske isplativosti i
drustvene, odnosno religijske prihvatljivosti jer su mnogi razmatrali kako i na
koji nacin da svoje poslovanje uc¢ine ekonomski odrzivim, a da sa druge strane
postuju ne samo drustvene promene koje su nastupile ve¢ i sopstvena uverenja
s obzirom da su mnogi vlasnici sala za proslave postali posveceni vernici. Jedan
od vlasnika je to opisao slede¢im re¢ima:

Ja ne sluzim alkohol, ali imam nekad zahteva. Nama je to stvarno zabranjeno
da uzimamo pare od alkohola. Ekonomski gledano je bolje da imas alkohol, ali
mi verujemo da pare ako ih zaradis na nacin koji nije Cist, a alkohol za nas nije
Cist, ti sa tim parama ne mozes da vidis sre¢u. Ne mozes. Mi smo poceli hotel s
alkoholom, zato $to je to bilo normalno. Milijardu primera ima u gradu da svi
koji su radili u gradu s alkoholom su propali. Ima posla, ali propada. Ti mislis
da on cveta, ali za 10, 15 godina propada. I tu svi shvate da od alkohola nema
srete. Ja sam vernik, svaki dan idem u dZamiju i znam koliko te vera ¢uva u
Zivotu. Ne da ti da se ogresis. Ja stvarno mislim da ako ti nesto uradim da e se
to meni vratit. (M, 40 god.)

Pored unutrasnjeg uverenja, ukidanje alkohola dobilo je i snaznu podrsku
javnosti, pre svega putem drustvenih mreza:

To je krenulo tako Sto jedan izbaci, pa na drustvenim mrezama okaci tu vest i
onda svi hvale to. Tako krene sve. To je vrsta reklame na drustvenim mreZama.
(M, 27 god.)

U ovom segmentu jasno se uocava da ekonomski gubitak nije bio jedini
kriterijum, ve¢ da su ugostitelji svoj poslovni opstanak poceli da vezuju za ,,sim-
bolicki kapital“ — postovanje religijskih normi i pozitivan imidZ u zajednici.

2) jeftiniji meni — veca usteda za domacine i mladence

Jedna od posledica ukidanja alkohola na svadbenim proslavama jeste fi-
nansijska usteda za domacine.’® S obzirom na to da svadbe u Novom Pazaru

32 Postoje i primeri lokala u kojima je alkohol vraéen zbog ekonomskog opstanka (,,Ovaj Termal
u Novopazarskoj banji je bio izbacio alkohol, pa nije bilo posla, pa je opet vratio alkohol®).

33 Pojam domacdini se koristi za mladoZenjinu porodicu. To je ostalo iz perioda kada su svadbe
organizovane samo za mladoZenjinu rodbinu i komsiluk. Krajem devedesetih i po¢etkom
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¢esto okupljaju viSe stotina zvanica, svaka promena u strukturi menija direk-
tno se odrazava na ukupne troskove. U pojedinim ugostiteljskim objektima
koji jo$ uvek sluze alkohol cena menija bez alkohola niza je za oko 4 do 6
evra po osobi u odnosu na meni koji sadrzi alkoholna pi¢a. Kada se ovo
preslika na proslavu sa velikim brojem zvanica, dobija se znacajan finansijski
iznos, $to domacini Cesto prepoznaju kao kljucan faktor ekonomske isplati-
vosti svadbe.

Svadba bez alkohola omoguc¢ava domacinima da redukuju troskove bez
narusavanja osnovnog formata proslave. Na taj nacin, dealkoholizacija moze
biti (u pocetku i jeste bila) strategija ekonomske racionalizacije koja domacini-
ma omogucava vecu kontrolu nad budzetom. Svedocenja ispitanika cesto uka-
zuju da je upravo ova usteda bila jedan od faktora koji je olaksao prihvatanje
novog modela proslava, s obzirom da svadbe podrazumevaju velike finansijske
izdatke. Usteda postignuta kroz ukidanje alkohola omogucava da se balans iz-
medu ,,uloZzenog® i ,,dobijenog® lakse odrzi. Drugim re¢ima, troskovi organiza-
cije svadbe postaju predvidljiviji i odrziviji.

Posebno je znacajna ¢injenica da se troskovi organizacije svadbe u No-
vom Pazaru u najveéem broju slucajeva ,isplacuju® tek nakon svadbe, nakon
$to gosti kao najcesci vid poklona mladencima ostave ,,koverte®. U odgovorima
ispitanika cesto se govori o tome da svadba danas predstavlja neku vrstu ,,profi-
ta“ ili ,zarade® S obzirom da se osnovni troskovi domacina poput zakupa sale,
muzike, dekoracije, izmiruju nakon svadbe, ono $to ostane nakon $to se pokriju
svi izdaci, postaje ,,zarada“ koja pripada mladencima. Na taj nacin, usteda koja
nastaje usled ukidanja alkohola (nekad i muzike) direktno uvecava ono $to se
smatra ,,¢istim dobitkom® i postaje deo ekonomske logike planiranja porodic-
nih proslava.

Prema iskazima, viSe od jedne trecine ispitanika smatra da je ,,profit“ jedan
od vodecih motiva prilikom organizacije svadbi. Svi akteri ukljuceni u njenu or-
ganizaciju navode da domacini vrlo vode ra¢una o odnosu izmedu ,,ulozenog® i
»dobijenog®. Iako niko ne spori da je porast broja vernika, naro¢ito medu mla-
dom populacijom,** doveo do prestanka konzumiranja alkohola, neki smatraju
da je trend izbacivanja alkohola i muzike zapoceo jo$ pre ukidanja kako bi se
smanyjili troskovi organizacije.

dvehiljaditih godina svadbama su poceli da prisustvuju i prijatelji (roditelji i rodaci) sa
mladine strane, medutim, kompletne troskove njihovog prisustva na svadbi i dalje snosi
mladoZenjina porodica. Na taj nacin, ¢ak i mladini roditelji imaju samo status gostiju, ali ne
i domacina. Takode, svi prijatelji kovertu sa novcem daju mladoj pri odlasku sa svadbe, a ne
u kutiju namenjenu za koverte koja stoji na ulazu u restoran. U praksi, to zna¢i da mlada
ukoliko Zeli moZze nakon svadbe da da taj novac kako bi se namirili troskovi svadbe, a moze
ga i u potpunosti zadrzati za sebe.

34 Prema procenama ispitanika broj Bosnjaka u Novom Pazaru koji ne konzumiraju alkohol je
visok i iznosi oko 80%. Medutim, kod mlade populacije (starost 15-25 godina) taj procenat
je znatno visi. Kod populacije do 20 godina ispijanja alkohola gotovo da nema ¢ak i kod
onih koji nisu vernici.
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To je ovde specifi¢no. Vodi se racuna da se $to vise zaradi, a manje se potrosi.
(...) To su ljudi samo poceli iz profita da prave. E, pa sad su kao poceli iz islam-
skih razloga. (M, 36)

Jedan od ispitanika, inace dugogodi$nji ugostitelj, ukazao je i na paradokse
unutar zajednice gde, na jednoj strani, postoji odbijanje da se prisustvuje svadbi
sa alkoholom, a na drugoj, prihvatanje novca od gosta koji je zaraden u objektu
gde se sluzi alkohol:

Kod nas dolaze i pokrivene Zene i hadZije i oni koji piju. Njima ne smeta $to slu-
Zimo. Ja mislim da su to pravi vernici. Isto kao $to ides u Maxi iako prodaju alko-
hol, u Ideu. Ja zovem te ljude na neke moje proslave kad je alkohol, svadba sinu,
sunet...Oni nece da dodu. Ja sam imao tih duela. A, $to zoves mene i moju kover-
tu, moje pare iz restorana u kojima sluze alkohol. To ti ne smeta?! (M, 62 god.)

Njegov iskaz ukazuje na to da se ekonomski interesi ¢esto prepli¢u sa ver-
skim uverenjima na prili¢no sloZen nacin, $to neretko predstavlja povod za
»debate“ izmedu prijatelja i rodaka koji piju i onih koji ne piju.

3) veée zarade za muzicare

Iako danasnje svadbe traju znatno krac¢e nego u proslosti, muzicari isticu
da se to nije negativno odrazilo na njihove prihode, ve¢ da su zarade postale
vece. Mnogi od njih, kao i pojedini gosti, saglasni su u oceni da su svadbe po-
primile odlike ,biznisa® Razlog za to nalazi se u promeni nacina na koji se da-
nas ,veseli. Umesto dugotrajnog muziciranja, muzicari su fokusirani na krace
segmente u kojima dominiraju baksi$ i najavljivanje. Jedan od muzicara to je
opisao recima:

Na primer sada niti jedno kolo ne mozes da dovrsis do kraja, niti jedno kolo
li¢i na kolo. Zato $to na primer kad poénem da sviram, pocnem da sviram ra-
znovrsne pesme koje su u tom ritmu koje nisu samo da uzmem pare. Zamisli
ti kad svadba nekad traje tri dana, a zamisli kad pocne vecCeras u 7, a zavrsi u
pola 11. U 7 sati sluzi se hladno predjelo, a nema alkohola. Nema nista. Sluzi
se predjelo, a ovi $to su krenuli da sviraju: Ulaze prijatelji...Stop! Aplauz...Ulazi
mladoZenja, mlada...Stop...

Upravo je praksa najavljivanja jedno od karakteristicnih obelezja velikog
broja savremenih svadbi. Ona podrazumeva da gost daje baksi$ kako bi ga mu-
zika najavila prilikom ¢estitanja mladencima, pri tome navode(i cifru koju daje
muzici. Ova praksa dobija dimenziju simbolicke vidljivosti, jer najavljivanje
nije toliko vazno kao muzicki segment, ve¢ vise kao javno isticanje drustvenog i
ekonomskog statusa pojedinca koji daje baksis. Prema re¢ima samih muzicara,
ova praksa znacajno je povecala njihove prihode:

Sada mi pocnemo da sviramo, odmah Covek daje 100 evra. I odmah izgovara-
mo njegovo ime. Cestita$ gazdi veselje, mladencima sve najlepse u braku i onda
ja otpevam jednu strofu. To je uvedeno da bi se davalo viSe novca. (...) Ranije
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je bilo drugacije, gazda pogodi muziku. Muzika sada svira samo za baksis. Ako
on ne da nas da najavljujemo, onda mi kazemo 5.000 evra za nas.

Ovaj iskaz pokazuje da je najavljivanje postalo ekonomski mehanizam koji
u velikoj meri odreduje visinu zarade muzi¢ara. On takode otkriva i razlici-
te mogucnosti dogovora domacina i muzi¢ara. Ukoliko domacin ne dozvoli
najavljivanje, cena angazmana orkestra viSestruko raste. Na taj nacin, iako su
proslave krace, ekonomska dobit muzicara je veca, a finansijski ulog domacina
postaje direktno uslovljen prihvatanjem ili odbijanjem ove prakse.

Sa druge strane, postoje domacini kojima koncept najavljivanja nije pri-
hvatljiv. Oni se najc¢e$¢e sa muzi¢arima dogovore da ova praksa bude izostav-
ljena. Ukoliko su troskovi angazovanja muzicara preveliki, pojedini domacini
radije odlucuju da svadbu organizuju bez muzike nego da pristanu na model
u kojem je baksis$ uslovljen javnim saop$tavanjem. Poseban otpor najavljivanju
primetan je kod pripadnika starih pazarskih porodica, ¢iji se gradanski iden-
titet oblikovao tokom viSe generacija i koji insistiraju na distinkciji u odnosu
na stanovni$tvo doseljeno u skorijem periodu. U njihovim narativima, prak-
sa najavljivanja se Cesto oznacava kao ,doneta iz sela“ i kao strana lokalnom
gradanskom obrascu ponasanja. Na taj nacin, kritika najavljivanja prevazilazi
pitanje muzicke prakse i postaje deo rasirenog narativa o socijalnim razlikama,
poreklu i drustvenoj hijerarhiji unutar bo$njacke zajednice u Novom Pazaru.
Odbijanje da se prihvati ovaj model zapravo predstavlja nacin da se naglasi pri-
padnost starom gradskom sloju, kao i da se distancira od novih obrazaca svad-
benih proslava koje se dozivljavaju kao odlika ruralnog stanovnistva.>>

Istovremeno, sve ucestalija organizacija svadbenih proslava u kratkom vre-
menskom intervalu postaje znacajan finansijski izdatak za goste. U Novom Pa-
zaru, gde se tokom letnje sezone deSava da pojedine porodice budu pozvane
na dve ili ¢ak tri proslave nedeljno, proslava gubi svoju emocionalnu tezinu,
pretvarajudi se u obavezu koju valja ispuniti iz ose¢aja duznosti ili postovanja
prema domacinima, a ne iz autenti¢ne Zelje za uc¢e$¢em u zajednickoj radosti.
Svaka od ovih proslava podrazumeva izvesne troskove, od nov¢anih poklona,
preko troskova odevanja i pripreme, do eventualnog putovanja i drugih materi-
jalnih izdataka, $to predstavlja znacajan udar na ku¢ni budzet.

Iskaz jedne sagovornice ukazuje na osecaj zamora i prezasi¢enosti uces¢em
ne samo u svadbenim proslavama, ve¢ u svim vrstama proslava:

Par meseci pre moje svadbe bila je svadba mom drugu na kojoj je bilo i muzike
i alkohola, ali kao nije bila bog zna kakva atmosfera, jer mislim da je ljudima
previse svadbi. U Pazaru postoje porodice koje imaju i po tri svadbe nedeljno
na koje su pozvani i onda vecina ljudi dode samo da ispostuje. (Z, 28 god)

Upravo taj osecaj ,ispunjavanja duznosti“ bez stvarnog uces¢a u veselju
ukazuje na promenu u dozivljaju svadbe jer ona vise nije isklju¢ivo mesto pro-
slave novog pocetka, ve¢ prostor u kojem se materijalni resursi trose po inerciji.

35  Vise o distinkciji izmedu seoskog i gradskog stanovnistva u kontekstu svadbi kod Bos$njaka
u Novom Pazaru videti u Andelkovi¢ 2025.
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Ovakva situacija ukazuje na to da je ekonomska logika u znacajnoj meri
pocela da uslovljava oblike kolektivhog okupljanja. Prisustvo na svadbama vise
nije nuzno izraz socijalne bliskosti, o ¢emu svedoce iskazi ,sad te zove na svad-
bu i ako te dvaput pozdravio na ulici®. Umesto toga, sve je izraZenija tendencija
da se broj gostiju posmatra kroz prizmu finansijske dobiti, odnosno kroz oceki-

vanje nov¢anog poklona u vidu ,.koverte“¢

Zavrsna razmatranja

Sprovedeno istrazivanje svadbenih proslava kod Bos$njaka pokazalo je da
Novom Pazaru. Na prvi pogled, re¢ je o promeni koja se odnosi na organiza-
ciju proslave i na odsustvo jednog elementa (alkoholnih pi¢a), medutim dublja
analiza otkriva da ovaj fenomen treba posmatrati u kontekstu $irih drustvenih
promena koji oblikuju Zivot ove lokalne zajednice.

Ove promene ukazuju, izmedu ostalog i na transformaciju kolektivnog
identiteta. Dok je u socijalistickom periodu svadba bila prostor za demonstra-
ciju modernosti, Sirine i otvorenosti prema ,,svetovnim® obic¢ajima, u savreme-
nom kontekstu ona postaje scena na kojoj se istice religijska doslednost i pri-
padnost bosnjackoj, kao i islamskoj zajednici. U tom smislu, svadbena proslava
se moze posmatrati i kao marker granice izmedu ,nas” i ,drugih’, izmedu ,,sta-
rog“ i ,novog" ali i izmedu razli¢itih generacijskih i ideologkih slojeva unutar
same zajednice. Izbacivanje alkohola sa svadbi bi se moglo posmatrati i kao
proces redefinisanja kategorija ¢istog i necistog, dozvoljenog i zabranjenog, sto
odgovara klasi¢nim uvidima Meri Daglas o simbolickim sistemima kontrole.

Posmatranje promene svadbenih praksi ukazuje i na ambivalentnost bos-
njacke zajednice u Novom Pazaru. Sa jedne strane, ve¢ina pripadnika ove zajed-
nice sa odobravanjem gleda ukidanje alkohola kao deo religijskog osves¢ivanja.
Sa druge strane, toleriSe se i ,,skrivena“ konzumacija, §to upucuje na odredenu
strategiju kompromisa. Ovaj odnos tolerantne vidljivosti svedo¢i o tome da za-
jednica nije u potpunosti homogena, ve¢ da je re¢ o dinami¢nom prostoru u
kojem se stalno pregovara izmedu normi i praksi. Dealkoholizacija svadbenih
proslava u Novom Pazaru nije samo promena u drustvenoj praksi, ve¢ i simbol
dublje transformacije zajednice, njenog odnosa prema religiji, tradiciji, moder-
nosti i globalnim procesima.

Primer Novog Pazara pokazuje kako se odredene ideje i prakse, koje se
mogu povezati sa Sirim islamskim uticajima, prilagodavaju lokalnom kontek-
stu. Ovde se religijska obnova preplice sa identitetskim strategijama i potre-
bom za razgrani¢enjem u odnosu na druge zajednice s obzirom da Novi Pazar

36 U Novom Pazaru se vodi ra¢una da iznos u koverti ne bude manji od troskova organi-
zovanja svecanosti po osobi (tj. ,,cene stolice®) $to ukazuje da se veoma vodi ra¢una da
domacin ne bude na gubitku.
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predstavlja multietnicku i multikonfesionalnu sredinu. Istovremeno, ove identi-
tetske strategije imaju i unutrasnju dimenziju, jer sluze artikulisanju i razlikova-
nju identiteta unutar same zajednice.

Pravci daljih istrazivanja mogli bi obuhvatiti nekoliko klju¢nih oblasti, pre
svega analizu uloge medija i verskih institucija koji su izuzetno doprineli $irenju
i legitimisanju ove prakse. Pored toga, znacajna bi bila komparativna analiza sa
drugim muslimanskim zajednicama na Balkanu koja bi pokazala u kojoj meri
je primer Novog Pazara specifi¢an, a u kojoj predstavlja deo $ireg regionalnog
trenda islamske revitalizacije.
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Biljana Andelkovi¢

“Birjan Weddings”: The Elimination of Alcohol from Bosniak
Wedding Celebrations in Novi Pazar

Abstract: The revitalization of Islam that has taken place in Novi Pazar over the past
several decades represents a process with significant social and cultural consequenc-
es. Beyond the level of personal religiosity and religious practice, this process has be-
come visible in various spheres of public and private life, including modes of dress,
dietary practices, the organization of family and social gatherings, and ritual obser-
vances. These changes have had a particularly strong impact on the transformation of
private celebrations, including wedding ceremonies. One of the consequences of these
shifts has been the gradual removal of alcohol from wedding festivities, affecting not
only the selection of beverages but also the form and duration of the celebration, the
overall atmosphere of the event, and the ways in which weddings are perceived with-
in the community today. This paper is based on ethnographic material collected in
Novi Pazar during 2023 and 2024, and its aim is to demonstrate how contemporary
weddings function as a space in which local tradition, religious identity, and broader
social processes intersect. The omission of alcohol from these celebrations is identified
as an important indicator of deeper social transformations shaping the identity of the
Bosniak community.

Keywords: weddings, Novi Pazar, Islam, Bosniaks, de-alcoholization.
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Etanoipagcku unciauitiyis CAHY

VIIOTPEBA TPAIIUIIUJE V
HAIIMOHAJTHOM PETVICTPY
HEMATEPUJATHOT KYJITYPHOT
HACJ/IEBA CPBUJE

Ancrpakt: Pag ananusupa ynotpe6y mojMoBa TpaguiLuje u HeMaTepujasHoOT KyITyp-
Hor Hacneba y okBupy HaumoHanHor perncrpa HeMaTepujamHOr KynTypHOr Hacnmeba
Cpbuje, ca moceOHUM OCBPTOM Ha obpaclie cenekuuje u pernpeseHtanyje. Ilomasehn
ox teopujckux yBupa JI. Cmut, E. Xo6cbayma, C. Haymosuha, M. Munenkosuha u
J. RyxoBuh, papm pasmarpa Hacmehe kao conujamHM KOHCTPYKT ¥ KaO MHCTPYMEHT
KyATypHEe UM MIEHTUTETCKe MONMUTHKe. IIpuMemeHa je TeMaTcKa aHanIM3a TpUAeceT
elleMeHara 13 Permctpa, Ha OCHOBY TpM IapaMeTpa: JOKaIuUTeT (cemo/rpaj), HauMH
IpeHollelba ¢ QOKYCOM Ha POJHY KOMIIOHEHTY, M PEeIMIUjCKO-MUTCKAa CTPYKTYpa.
AHanusa Tokasyje JOMMHALIMjy PypaTHUX, MYIIKUX U eTHOPEIMUTHUjCKUX obpasala y
IpeficTaB/bary KYATYpHOr Hacleba, mro ynyhyje Ha crabumusoBame opgpehenor mo-
fie/la HallMOHATTHOT MJIEHTUTeTa KpO3 MHCTUTYLMOHANHY ceneknyjy. Ilokasano je ma
MHCTUTYLMOHATHM OKBMP He Ofpa)kaBa IUTyPATHOCT KyATYPHMX M3pa3a 1 4eCTO Map-
rMHamM3yje ypbaHe, )KeHCKe U CeKynapHe mpakce. Paj ykasyje Ha moTpeby 3a mpomu-
pemeM IojMa Ky/ITYPHOT Hacleha Kao mpocTopa y KoMe pasan4uTH [TTACOBU MOTY A2
Oymy IpemosHaTy U PaBHOIIPABHO YYECTBYjy y OONMKOBalby 3BAaHUYHOT KY/ITYPHOT
cehamwa. OBakBa aHa/mM3a MMa 3a IW/b He ofj0alyiBame TpaguLuje, Beh mpoMunrbame
yC/IOBa IIOJ, KOjuMa OHa Ho0uja jaBHY M MHCTUTYLVOHAIHY BPEIHOCT.

KipyuHe peun: HeMaTepujaTHO KyNTYpPHO Haclehe; Tpauiuja; HallMOHATHY PETUCTAp;
ayTOPM30BaHM IVMCKYPC; MAEHTUTET; POAHA aHA/MN3a, KPUTIIKE CTYAMje
Hacyeha, mommTIYKa aHTpoIIONIOrNja.

YBop,

[Tocmarpajyhu ogHoc n3melyy nojmosa Tpapuruja u Hacnebe, koju ce u3Ban
BVCLMIIIVHE M Y jABHOM JUICKYPCY 4€CTO CMaTpajy CMHOHMMMMA M KaO TaKBU
pelnpesenTyjy, HaXKiby MU je Hajlipe MPUBYK/IA YMPEKEHOCT 00a KOHIENITa OKO

* teodora.deluka@ei.sanu.ac.rs
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VICTOT TePMMHOJIOLIKOT ITpedyKca — MOBpATaK, IOBpAaTaK TPAAMIUjI, U IOBpaA-
TaK Hac/ehy kao creumdpuyHOM perenty NOCTYIMpaHOM y MoHorpaguju.’
Jlok ce 0 MOBPATKy TPaiMIMji, KPO3 NEKOHCTPYKLUjy (HeraTuBHe) MHCTpY-
MeHTa/IM3alyje MojMa, y akaJleMCKOM KOHTEKCTY 4ecTo pedepupa Ha IIOBpaTak
Ha3aJHMM OCTalMMa IIPOIIIOCTY KOjU Cy MPAarMaTyHO IIPOY3POKOBAIN VTN
MOITIM Ja IIPOY3POKYjy CYKoOe, eKCTPeMHO HAlMOHATUCTUYKE HeCHUYapCKe
CTpyje, eTHOKPATHUjy ¥ 3aHeMapyBabe MHAVBU/YaTHUX /bYCKUX IpaBa I IOT-
pe6a aHAIVIOHAJHOT U CEKY/IapHOT Jiela CTAHOBHUILITBA, y jaBHOM AUCKYPCY
HOBPaTaK TPagVLMjX MEeAMOKPUTETCKM IOfpasyMeBa Ap>Kame [0 IIpefada-
KUX Mpeana HacleheHMX U3 claBHe, XepojcKe U CTpajiaiba BpefjHe IPOIUIOCTI
CMeIITeHe y ,,3/1aTHO 100a“, IaTpujapXajHoO-pypamHy aMOUjeHT, HapOUNUTO Y
TpeHyLuMa Kpuse, yOpsaHe rnobanusanyje, JpyLITBeHe HECTAOMIHOCTU U
yTeMe/berba HOBOTI IIOMTUYKOr mopeTka. Ilapagokcanno, mHcuctupajyhn Ha
KyITYpHO] fudepeHnjaiyji 1 eKCITIMIUTHUje CYyIIepUOPHOCTH, Y TPEHYTKY
MOH/Mja/3alnyje U YHUBep3anusauuje Kyarype, rnodanopobuctu, KoH3epBa-
TUBILY Y y HallleM KOHTeKCTY HallMOHA/IUCTH, IPUOEIIN CY ICTOBETHOM MOfie-
JIy TIPOTUB KOjeT Cy Ap>KaIi — XOMOT€HM3aIMjy, CBOfieh1 COIICTBEHO IPYIITBO
Ha eTHO-KOH(ecHOHalHy cBakogHeBuuy. IIpemMpa ce aHTpomonorusanuja u
MOJiepHU3alija e€THOJIOTHje OfiBUjala IOJ, OKPW/bEM IOCTMOREPHUCTIYKOT
3a0KpeTa, a YMji CacTaBHY €0 IPeNCTaB/ba M KOHCTPYKTUBM3aM Kao eIlyC-
TEMOJIOIIKY IOCTYTAK, TEIKO je 06jacHMTM 300T 4era ce AVCIMIUIMHA KOja
061/Iyje KOHCTPYKTUBUCTUYKOM KYITYPHOM KPUTHKOM IIOHYT ayTO-TO/MA Of-
peKiia ImpeiMeTa UCTPaKMBamwa Koji joj je y ogpebenuM nepuopyuma passoja
o6e36ehnBao m akageMcKM ayTOpUTET M jaBHM aHT@XMaH. [JucuiuimHapHa
MOja Koja je 3aB/ajjajla HAKOH aHTPOIIOJIOTM3alMje eTHomoruje, xypehn 3a
06e36ehBameM Hay4HOT TETUTUMNUTETA U pefiedUHNCabeM CBOT IIpeMeTa U
MeTofa, IOOpKaa je jefHO ca JPYTUMM — YMeCTO MeTOJa, IpeMeT UCTPaXKM-
Bama II0YerIa je f1a MocMaTpa Kao fAerepMuHninyhy GpakTop HaydYHOCTY UCTPa-
JKMBAYKOT ITOCTYIIKA. YIIPKOC YMEEHMIN [ja CBe MOXKe OUTH 37I0YHOTpe6/beHO
Ha ofpeheHy HauyH, moc/enylle HeraT¥BHe VIHCTPyMeHTalIu3alyje I0jMOBa
Tpagunuja u Hacnehe Tpacupane cy myT orpabuBamy off BUX Kao UCTPaXKM-
BAuKVM IMTaBkUMa, Kao Kajla JIeKapy CIeLVjaiCT HAaKOH AMjarHOCTMKE Ia-
TOJIOIIKOT CTarba He 61 Ofpenn/Iu IpeBeHTUBY 1 faby Tepanujy. Crora, 3apaj
OCTBapuBaiba 37paBujer PYIITBA U HO3MLOHMpPaba eTHOJIOIMje U aHTPOIIO-
JIOTMje Kao aHTa)KOBaHe AVMCUUIUINHE Tpeba [a ce HOTPYAUMO fia IO TaKBe 3710-
ynotpebe He nobe, kpo3 mpomarparwe Hacieha Kao JUHaAMUYHOTL IIpoLieC MTy-
PaJIHUX IJIACOBA, IPOCTOpa 3a rpahaHCKy MapTULMIIALIU]Y M Y/IOTY 3ajeSHULe Y
eHOM TeMe/bHO XeTePOTeHOM 3Hayemy. Y HeOIXOJHOCT OaBjbera Hacmehem
yBepaBa Hac ¥ CBe CHaXKHMja yJIora KOjy OHO MMa y CaBPEeMEHMM [IPYLITBEHO-
HO/IMTUYKMM TIPOLIeCHMa, ITI0OaTHUM ¥ eBPOICKMM MHCTUTYLMjaMa u Meby-
HapOJHUM CIIOpa3yMMMa Kao TeKOBMHaMa CaBPEMEHOT JAPYLITBA.

38 Muwuenkosuh, Mummom. 2016. IToBparak Hacieby, ornen u3 mpuMermeHe XyMaHMUCTHUKE.
Ornerperbe 3a eTHOOIN)Y U aHTpononorujy, Pumozodcku dakynrer, beorpap.
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3acrynajyhu mepcreKTHBY HeNeCTPYKTMBHOT KOHCTPYKTMBM3MA M VIH-
cTpyMeHTanu3Ma pOKyCHMpPaHOT Ha pasBoj, Koje y foMahoj eTHOOIIKO-aHTPO-
HOJIOIIKOj TPOAYKIMjU pasBuja MueHkoBuh, paj mocmarpa IojMoBe Tpa-
funyje M KyITypHOT Hacmeha Kao BpeTHOCHO HeyTpasHe, KOjuMa ce mpusajy
pasIMunTa 3HaYeHa 1 KOju MOTy QYHKIVIOHMCATH ¥ Kao GaKTOp KOHPIUKTA
U IOMMpeEma, CTaTHaLMje U Pas3Boja, €KCKIY3SMBHM U MHKITYy3SUBHM. Payy HacToju
fla Kpo3 TapaMeTpe JIOKaauTeTa/eTHOrpadcke 06/1acTy, HaUMH IpEeHoIIemha 1
PeUIUjCKY M MUTCKY KOMIIOHEHTY, aHa/lIMu3Mpa efeMeHTe ynucaHe y Haumo-
HaJIHY PeTucTap HeMarepyjanHor KyirypHor Hacineba Cpbuje, ykasyjyhu Ha
crienyyaH TUII TPajgyuLyje GO KOojer ce Ap>KM y IMpoIlecuMa CeleKIiyje, MH-
CTUTYLMOHANMN3ALMje ¥ Pelpe3eHTalje HeMaTepyjamHor KyaTypHor Hacnebha
y Peny6nuiu Cp6uju. BaxxHo je Harmacutu fa cy mojany ynoTpeG/beHM 3a
aHa/nM3y Ipey3eTy Ha Ha4MH Ha KOju je HaBefeHo y HamyoHnamHOM peructpy
HeMaTepujaHoOr KynTypHor Hacneha Cpbuje, 6es fogaTHe IpoBepe eBeHTYal-
He MoauduKanyje eneMeHaTa.

O (memarepujamHOM) KyITypHOM Hacnebhy:
TEOPUjCKU M OMPOKPATCKM OKBUP

Kynrypro Hacnebe yecTo ce meduHmIIe Kao eacTUYaH KOHLENT KOji je
Moryhe MHTeprpeTHpaTyi Ha MHOLITBO PaslINYUTHX, Y€CTO CYHPOTCTAB/bEHMX
HaunHa. Kako HaBoay XapBy, 3a1CTa ce MOXe YIMHUTH Ja TIIOCTOjY OHOIVKO
meduHuIMja Hacneha KOMMKO M ayTopa, TeopeTndyapa M KYITYPHUX pajHMKa
Koju ce muMe 6ase (Harvey 2001, 319). Johnson i Thomas HaBoze fia je Hacnehe
MMarMHapHO OWIO INTa IIyTeM 4era ce MO)Ke CTBOPUTM HeKa BpPCTa Bese ca
npouvrourhy, Ma Konuko oHa cmaba wim naxHa 6miaa (Johnson & B. Thomas
1995 mpema Harvey 2001), nox Lowenthal (1998), u3 nomasno penaTuBucTiyke
HepCIeKTUBe HaBOAM Ja ,KyITypHO Hacnmehe maHac roToBO fa He MOXKe OUTH
nedurncano®. Vmak, Mo>keMO ce CTIOXWUTH Jia je KyITypHO Hacebhe corvjaman
KOHCTPYKT, pe3y/ITaT Ky/ITYpPHOT IIpolieca, Iie ce KOHCTpyKIMja Hacneha Moxe
IPUMNCATY ayTOPU30BaHOM AMCKYpCy Hacnmeba Koju mopprkaBa ¥ JTETUTUMM-
3yje (camo) onpebena mckycrBa u oppebene unenturere (Kuutma 2012, 25).
Jlopayeju Cmut (Smith 2006) yBopu mojam ayToprsoBaHOT AUCKypca Hacreha
KOju OCHaXyje U moTBphyje oapehen cer npakcu u nepdpopmanca, 06nukyjyhn
Ha Taj HAYMH U CTPYYHA M jaBHA TyMadewa Haclebha u mompusajyhm amrep-
HatuBHe BpegHocTu. OZHOCH MOhM KOju JieXke y OCHOBM TOT AMCKypca Of-
pebyjy ko nma crmocoOHOCT MM ayTOPUTET fia TOBOPHU ,,0 Hacnehy” wm ,,y ume
Hacreha®, 1 Ko To mpaBo, ¢ Apyre CTpaHe, He y>KMBA. YCIIOCTaB/bambe TAaKBUX
KpajHOCTU oMOryheHo je IpeTIocTaBKaMa O MHXEPEHTHO] BpeHOCTH Hacneha
KOja Jie/lyje Ha TaKaB HauMH JIa 3aMar/byje IUTyPaJHOCT BPEJHOCTU U 3HaYeHmha
Koje Hacnebhe ca coboM Hocu U Koje Moxe #a uma (Smith 2006, 17). Ha ucrom
Tpary, nuuryhu o caMoM OpeKTy JOMIMHAHTHOT AUcKypca Haceha, Xapsu Ha-
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BOAM Ja yIoTpeba MPOLIIOCTU 32 KOHCTPYMCalbe Mjeje O MHAVBUAYATHUM U
TPYIIHUM UJEHTUTETUMA IIPECTaB/ba [eo LeNTOKyIHe /by[CKe UCTOpHje, a caM
mucKypc Hacmeha kopeHe Byde 13 KacHOT JI€BETHA€CTOBEKOBHOT €BPOIICKOT
KOHTEKCTa, IIpM 4eMY Ce Kao TaKaB II0CTaB/ba Ka0 YHUBEp3aldaH 1y 21. BeKy, 1
4nje ce mocaenue, n3Mely ocranor, ounTaBajy y 3aMar/piBamy OfHOCa MOhM
Koju cy ymerenu y wera (Harvey 2001, 323 npema Smith 2006, 17). ITojaBa
HaIlVIOHa/IHE CBECTM M M3Tpajilba HAIMOHAJHMX UAEHTUTeTa y bpuranujm,
®pannyckoj u Hemaukoj y ocaMHaeCTOM U [I€EBETHAECTOM BEKY CTBOPWMIIE Cy
0OHOB/BEHO BPEITHOBAaIbE IMPOLUIOCTU KAaO IMOMUTUYKOL ¥ KYITYPHOT pecyp-
ca. HarmonanmmsaMm je moctao HoBa MeTa-Hapauuja Koja je reHepucana ocehaj
CUTYPHOCTY U IpUIAfHOCTK ofipeheHoj Tepuropuju, a enactuaHocT Hacneba
Y4MHWIIA I'a je BPJIO JIAKMM a/7laTOM 32 IIPUCBajambe Y IPOLeCY U3rpajilbe HaLuje
(Smith 2006, 18 nmpema Nic Craith 2012, 14). Kako HaBogu n Xo6cbaym, nopex-
JI0 IOMMHAHTHOT JJUICKypca Hacleha Besyje ce 3a pa3Boj leBeTHaeCTOBEKOBHOT
HAlMOHA/IN3Ma, Kao IepUofa KOju je 3aXTeBao ,,HOBO CPeACTBO 3a 06e36ehu-
Bame WIN U3pakaBame APYILITBEHE KOXe3Mje U MeHTUTEeTa, Kao U CTPYKTY-
pupame apymrBernx ogHoca (Hobsbawm 1983b: 263 nmpema Smith 2006, 18).
[[lupeme eBpOLEHTPUYHE EPCIEKTUBE O OAIITVHY M3BaH KOHTMHEHTA YeCTO
ce objaurmaBa pacmazoM MMIlepyja M KOJIOHMjaTHOM eKcraHsujoM. [TodyerHa
(dasa cMelITeHa je y HaCTaHAK HOBMX €BPOIICKMX HalMja, Kao WITO cy [pukxa
n bankan, koje cy Hacrane pacnagom OcManckor napcrsa. OBe HOBe [p)KaBe
Cy LieHM/Ie 3Ha4aj OalITHHE Kao KOPYUCHOT ajlaTa 3a camofieduHucame. [Iporec
cereknyje GamTyHe oMoryhmo UM je fa ofpakaBajy crenyuduyaH mores Ha
UICTOPU)Y »,KOjU je OO CTpaTelIKM BaKaH 3a M3TPajiiby HAIMOHATHUX MMEH-
tureta“ (Esposito i Gaulis 2010a npema Nic Craith 2012, 14). Jlopayeju Cvmut
HOKas3yje fja je oTkpuhe u muperme Mpeno3HaT/blBe HAIIVIOHA/THe OalTnHe 6110
IPERYCIOB 3a CTBapamhe HAlMOHAJHE NpXKaBe, alnu C Apyre CTpaHe, OpraHu-
3alyja M MHCTPYMEHTU KOjy Cy CIIOCOOHU fia CIIOH30PUIIY U HMOJpyKe HallMo-
HaJIHY OAIITHHY 3aXTeBalu Cy IOCTOjame HaloHaaHe fpxkaBe (Graham et al.
2000: 184 npema Smith 2006, 19). IIpeysumajyhn xpyuny ynory y nporecuma
usrpazgme (1 ynpas/bama) KOMEKTVBHOT/HAIIVIOHATHOT UIeHTUTETa, MYy3eji Cy
ca HAl[MOHAJIHUM KOJIeKI[MjaMa HacTOjaM fla YKaXy Ha JocTurHyha u cyrme-
PMOPHOCT Halyje KOja uX je IOCefoBana. Y TO BpeMe IIOCTOjajio je M BEu-
KO MHTepecoBambe 3a HeMaTepujalHy OalITHHY, YK/by4dyjyhu jesuk u ¢onkiop
KOjI Cy M3pa’KaBa/M KOHTMHYUTET Hanyje. Tako ¢y y KaCHOM 0CaMHaeCTOM I
JIeBETHAECTOM BeEKY, eTHOI031 U onknopucty, nmonyt Xepaepa u 6pahe Ipum,
HaIJIaIIaBajIy KOHIIENT je3MKa Kao IPMMAapHOT TapaHTa NPUIAJHOCTY HALUjU
Koja je mocTojana BekoBuma (Nic Craith 2012, 14). Kako noxasyje n hykosuh,
3a GopMupame, WIK jadyarme HAlMOHATHOT UACHTUTETA IOTPeOHO je MHCTPY-
MEHTa/IM30BaTy TPafULMjy, IITO Ce YMHM IyTeM eneMeHaTa Hacneba, a Haj-
HOTOZIHYje OHMM IITO je cMMOO/MNMYKO 1 HeMatepujanHo y kyntypu (hykosuh
2019). Toxom mBajeceTor BeKa, MHOTe 3eM/be Cy pas3BuIe 3aKOHE U MHCTUTY-
I[ije Koje yIpaB/bajy HacleheM Koje ce cMaTpa jaBHMM JOOPOM Koje je ,,BpeHO
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caMo 1o cebu®, a y UMby merose ynorpebe 3a IpocBeT/bere, 00pasoBame U
USTPa/iby MAEHTUTETA jJaBHOCTH.

JlaHac ce Moy, HeMaTepujaJTHUM KYITYpHUM HacneheMm y 6MpokpaTckoM u
VMHCTUTYIIMOHATTHOM OKBMPY IOfIpasyMeBajy IpaKce, IpUKasy, U3pasy, 3Hama,
BEIITVHE, Ka0 ¥ MHCTPYMEHTH, NpeAMeTH, apTedaKTy U KyJATypHE IIPOCTOPU
KOjJ Cy C IbJMa [TI0BE3aHN, a KOje 3ajefHule, TPYIIe 1, Y ITOjeIVHNM CIy4ajeBu-
Ma, HOje[VHIY, NIPEN03Hajy Kao fieo cBor KynaTypHor Hacneha. Kako ce HaBo-
i1 Ha 3BaHNYHOM cajTy lleHTpa 3a HemarepujamHO KynTypHO Hacnehe Cpbuje
»OBaKBO HeMaTepMjalHO Ky/ITypHO Hacnele, Koje ce mpeHOCH C reHepanyje Ha
reHepanyjy, 3ajeJHILE ¥ ITpyIle U3HOBA CTBAPajy, Y 3aBUCHOCTH Off, lbJXOBOT OK-
py’Kema, BUXOBe MHTEPaKIUje ca IPUPOSIOM U BIXOBe UCTOpHje, IpyxKajyhn
uM ocehaj ueHTNTeTa M KOHTMHYUTETA 1 Ha Taj HAUVH IIpoMoBMIIyhy momro-
Barbe [IpeMa Ky/ITYPHO] PasHOMMKOCTU ¥ JbYACKOj KpeatnsHOCcTH . VI3 camor
omuca jacHo je na HKH npencrasipa, kako HaBogy n Munenkosuh, jemaH of
TeMe/bHMX UJJEHTUTETCKUX pecypca: ,Kako je ymuc y Haumonamum permcrap
OCHOBHU MHCTPYMEHT 3alITUTE HEKOT eJleMeHTa Hacieha, MIeHTUTeTCKM Kapak-
tep HKH-a moce6Ho ce ornena y HallMOHaTHUM PETMCTPYMA Y KOjUMA IOjefIH-
1y u 3ajegHune ogpehene HKH cermenTe mpemnosHajy Kao fieo CBOT Ky/ITYpPHOT
upenturera“ (Milenkovi¢ 2016, 91-109). Ipyru neo fedumimje Koju ce Tide
IIPOMOBNCakba M MOWITOBalka KyATypHE pasHOMMKOCTM Ipomctude u3 YHE-
CKO KounseH11je 0 ouyBamy HemarepujanHor KynarypHor Hacineba (2003), kojy
je Penrybmuka Cp6uja patudukosana 2010. rogyHe U ca KOjoM je YCIIOCTaB/beH
3pannyan cucreM 3amrute HKH. Mebyrtum, parudukanujom Kousenuuje
Ip>KaBaMa IOTIMCHUIIAMA je gata Moh peduHmcama Tora koje he ce Hacmebe
IITUTUTY, OBHOCHO 4nje he ce Hacnehe mrututn (Milenkovi¢ 2014, 229). Tako
(HemarepujanHO) KynTypHO Hacnehe QyHKIMOHMIIIE KaO MAEOMOLIKY Ip>KaBHU
arapar, CeJIeKTOBaH IIpeMa IIOJIMTUYKIM IPUOPUTeTNMa, 6asipaH Ha MOHOIIO-
NMM3anyjy HapaTuBa, ¥ yCMepeH Ka APYLITBEHO] XOMOT€HNU3ALVJ U Kpeupamy
3BaHMYHOT UJIEHTUTETA, IOK C€ O KyATYPHOj PasHONMKOCTU Kao IPEy3eToj Ofi-
TOBOPHOCTY TOBOPU BPJIO MaJIO MM C€ OHA CUCTEMATCKM CIIyTaBa.

O Tpaguiuju: TeopujcKu OKBUP U ynorpeba mnojma

Hamuk nmojmy nacnmeba, n Tpagumnuja mpepcraB/ba BUINE3HA4aH II0jaM,
4nje ce feMHUCABE Melba Y CKIafly ca KOHTEKCTOM YIOoTpebe, IpK 4eMy Cy
nebuHMnMje 0b6a KOHIENTAa Y BEIMKOM OpoOjy CilydajeBa KOMILIEMEHTapHe.
Tako ce TpagmiujoM HasuBa ,creny@UYaH HAYMH MIPEHOIIeka KyAType — yc-
MeHa Ipefiaja (Ipefame) — KOjOM Ce Y HEKOj 3ajeJHMUIV eleMeHTU KyIType
HEIOCPefHO TIpeHoCe ca TreHepaluje Ha TeHepalyjy (C Ko/leHa Ha KOJIEHO)
(Naumovi¢ 1996, 112), npu 4eMy y caM Caipkaj IIojMa Tpafuiyja yrase U
HOjeIMHAYHY Cafip>Kajii KOj) ce Y TOM IIpoliecy mpeHoce. Y oppebemwy Tpanm-

39  https://nkns.rs/cyr
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Iyje 6MTaH je Ayradak BpeMeHCKM Iepuof, HacnehuBame, ouyBame 1 KOH3ep-
BlUCalbe KY/IType, Te ce C TOra Kao I0jaM OOMYHO CYIpPOTCTaB/ba KYITYPHO]
MHTePBEHLIMjY ¥ IIPOMEHN, Mafia Cy CBM OBM aCIEKTV KY/IType CaCTaBHU Jie0
tpapuiyje“ (Mimica, Bogdanovi¢ 2007, 629). Ilop Tpaguiujom ce o3Ha4aBa
U TUI KyIType (TpagyiujcKa KYITypa) — Kao CKYI BepOoBama, BPEJHOCTH,
cuM60s1a, IpaBMIa MOHAIIAkA Y TEXHNKA IPOU3BOJIbE, KOjU Ce MPEHOCH YC-
MEHOM IIpefjajoM 1 4Mje ce MOCTOjalbe OfpXKaBa 1 OIpaB/JaBa II03UBambeM Ha
npoutoct (Naumovi¢ 1996, 112). YommreHo, TpaguiyujoM (MCTUHCKOM) ce
Ha3WUBajy II0jaBe Yyja je HajBaXKHMja KapaKTepPUCTMKA peaqHo rmoctojehu nc-
TOPUjCKM KOHTMHYUTET HUXOBOT Tpajama (Naumovi¢ 1996, 113). Hacymnpor
ToMe, X06c60M yBOAM I0jaM M3MUIL/bEHUX TPAfUIUja KOj/ Ce OHOCU Ha VH-
BEHTUpaHe, NUCKOHCTPYMCaHe M (pOPMaJHO VHCTUTYLMOHA/IN30BAHE TPAIM-
Ivje, IOK caM IIpoliec Ipoliec M3MMUIIbalkba TPafuIyje moapasyMepa rpaheme
ofipeheHNX jaBHMX BPeTHOCTYM KOHCTPYMCAmbeM, YITTABHOM (PUKTVMBHOL, KOH-
TrHynTeTa ¢ mnpoupromhy. IToce6HO 3aHMM/BMBA OCOOMHA M3MMIIbEHUX
TpafiuIyja je y TOMe IITO Cé Y CBOM MHCHUCTUPamby Ha KOHTUHUHYUTETY ca
npoutomhy Hagorpabyjy Ha oHaj meo mpouuroctu/ucropuje xoju 6u 6mo
HOTOaH VIV MPUK/IAJAH, Y 3aBUCHOCTY Off APYIITBEHO-NIOMUTUYKOT KOHTe-
kcta (Hobsbawm 2002, 2). Tako ce Tpagunuja y ogpeherrM okBrupuma maxko
IOCMaTpa Kao BUIIE JIM Mame CBECHO KpeMpaHO CUMOOINYKO CPeicTBO,
4yje ynoTpebe Bullle 3aBMce Off MHTepeca OHUX KOjM je MHCTPYMEHTANu3yjy,
HETo Off BeHMX MHTPUCUYHMX CBOjCTaBa. VIHCTpyMeHTanmsanuja Tpaguimje
IpefcTaB/ba MOMUTUYKY CTPATErnjy Koja oapeheHe eneMeHTe Tpagmiuje Heke
TpyIle M3/IBaja U3 HUXOBOT MPBOOMTHOT KOHTEKCTAa M KOPUCTHU MX 33 CBpXe
KOje VM HUCY MIMaHEHTHe, Y/Me Ce MIPUKPYBAjy CTBAPHM MOTUBY HEKe IOJIN-
TUYKe aKLyje VIN UAieje, JOK Ce MCTOBPEMEHO IPENCTaB/bajy Kao JETUTHMHE
IyTeM YCIIOTaB/bakba Be3e ca ,,aypoM ceeTe npountoctu” (Naumovi¢ 200,19).
banmanguje mpyka TUIonOrujy TpaguLMOHaIM3aMa, Off KOjUX ce M3MBajajy
¢dyHmaMeHTaMUCTUYKY, GOpPMaTHU, OfOpaMOeHM U IICeyROTpafMIVIOHATIN-
3aM. OyHJaMEeHTaIMCTUYKN TPafUIMOHANIN3aM Kao OHaj Koju je Hajuemrhe y
ymoTpe6y, HaCTOj! fla OYyBa [PYLITBEHE ¥ KYJATYPHE BPEIHOCTH U IIpaKce U3
npoutocty (Balandie 1972, 173). V3 To, Taj TMn TpagMuIjoOHaNMM3Ma 3aroBa-
pa 1 noxBoleme 11eTOKYIHOT APYIITBA M HErOBOT MOMUTUYKOT CHUCTeMa IOf
TpapuioHaaHe oksupe (Naumovi¢ 2009, 17). Kako o6jammwasa Haymosuh,
(dbopMaTHM TpaAMLMOHAIN3AM NIPENCTaB/ba MOCIEANI]y MEXaHINYKOT MCTpaja-
Barba MHCTUTYLMOHATHNAX, IPYIITBEHNX U KyITYPHUX OKBMPA 4MjU Ce Cafp-
Xaj ¢ BpeMeHOM Memao. Kao mocnenua tora, Jomasy o KOH3epBaluje caMo
onpehennx enemenara Hacmela mpomIocTy OK ce HUXOB campskaj mmm GyHK-
mja, Wi 060je, Memwajy (Naumovic, 2009, 17). IIpemza y jaBHOM UCKYPCY U
MeIMOKPUTETCKU OO/IMKOBaHM y foMaheM KOHTEKCTY IIOJ II0jMOM TpafuIyje
Hajyemrhe moppasyMeBaMO HalMOHA/IHY TPAaAMLUjy Kao OONNK 3BaHMYHE UC-
TOpPUjCKe ITpUYe ca MOHOIIOM30BAaHNM HapaTVBJMA O IIOPEKTy ¥ MIPOIUIOCTH,
TPafiMIija ce MOXe JOBECTM Yy Be3y Ca PasaMINTUM BpPCTaMa JPYIITBEHMX
Tpyla Koje ce He M3jalllibaBajy Y eTHO-KOH(ECHOHATHO] VIV HAIMOHAHO]
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»BaTocTu. Vmak, 3BaHNYaH AMCKYPC TOBOPY UCK/bY4MBO O HAL[MOHAIHO]j Tpa-
AULUjU Kao OHOj ,KOjy IojefuHIM Koju ce noucrosehyjy ca oxpehenom Ha-
IIVIjOM CMaTpajy cuMOoIMa KOHTUHYNUTETa U U/IEHTUTEeTa Te Hallyje.
Hanosesyjyhu ce na nzeje Haymosuha y anamsu Harmonansor perncrpa
HeMaTepujanHor KyaTypHor Hacneha Cpbuje, pap npuxsara onpebeme cpricke
HallMOHA/IHe Tpajiuiiyje Kao ,YKYIHYy MaTepyja/Hy ¥ HYXOBHY 3aOCTaBIUTH-
HY KOjy Cy IIpeTXOfHe reHepalyje 6amTnHmie nocrojehum u 6ygyhum moko-
NemyMa IpUIAJHMKA CPIICKe Hallije, a IIOTOTOBO IheHe HajBpefHMje elleMeHTe
- TeMeJ/bHe KYITYpHe BPEJHOCTH U MCTOPUjCcKa MOCTUTHYha Ha KojuMa Imo4nBa
UJIEHTUTET, CaMOIIOIITOBAlbe U CaMOpasyMeBame IPUIIAHNKA CPICKe Haruje”
(Naumovi¢ 2009, 7). Mmak, MaHudecTanujy cpiicke HayuoHanHe wmpaguuuje
4yyHe TP U3[BOjeHa a/ly MCIpeIUIeTaHa CKyIa II0jaBa: CPIICKa IPABOCIABHY
TPafMINjy, CPIICKO CBETOCaB/be KAaO MMEJHM CUCTeM, Kao M CKYI eleMeHaTa
KY/IType KOjy Cy ca TUM CUCTEMOM HepacKMIMBO IOBE3aHM — LPKBe, MaHACTH-
pe, dpecke u MKOHe, penuTMjcKe pUTyase ¥ MpasHNUKe, TyXOBHY MY3UKY, Kao 1
CPIICKY MCTOPMjCKY TPajyILiujy — OHe IpefiCTaBe MICTMHCKe U MUTCKe Koje Cpou
VIMajy O CBOjOj IpP>KaBOj ¥ HALMOHAJIHOj IIPOLUIOCTY, T€ HA HAPOJHY, CEOCKY
TpafuLUjy y CMUCTY y KoMe jy je Byk geduuncao (Naumovi¢ 2009, 130). Kako
je KynTypHO Hacehe jeTHO Of OCHOBHUX CUMOONIMYKIX CPeACTaBa 3a U3TPaliby
UJIEHTUTEeTa, BAXKHO je JOJaTH Ja je OHO 3HATHO LIMpa OfpeSHMIA Off HaIlMO-
HaJlHe TpajuIyje, a Kako nmokasyje HaymoBuh, ocuM cBera oHora ImTo 4mHu
HALMOHA/IHY TpafiuLyjy, KyITypHO Hacnehe ykpydyje n eneMeHTe KOju HUCY
HACTasIy 3aj1arambeM IPeTXOHIX TeHepalje HeKe 3ajef[HIIIe, T1a JaK VI OHe erle-
MeHTe (ay TOXTOHOT M/IM CTPAHOT IIOpeKsIa) Koje caflalllibe TeHepalyje Te 3ajeli-
HIIIIe 3 HeKOT pasjiora He CMATpajy BpegHMM vyBama (Naumovi¢ 2009, 28).

ITapamerap 1:
Jlokanmutet/eTHOrpadcKa obmacT = ceno/rpap

Beh cMo koHcTaTOBa/MM Ja je HeMaTepujalHO KyITypHO Hacnebhe moce6HO
HMOJIMTUYKO NUTAIBE ¥ OCHOBHM JMICTPYMEHT UEOJIOMIKOT allapaTa Ap>KaBe Ha
PasIMUYNTUM HUBOVIMA: Of Ce/leKIMje eleMeHara Koju he 6uTy mpemnosHatu un
mruheHy, o BUXOBe perpe3eHTanje y jaBHoj cdepu. O HEOBOjMBOCTI KYJI-
TypHOT Hacneba o monnTiKe CBe0YM HAM ¥ YMIHEHNIIA 1A HEPETKO elIeMeHTHI
Hacneba nocTajy MHCTpyMeHTanmn30BaHyu Kao MOhHYM cuMOOIN Y HOMUTUYKAM
KaMIIalbaMa ¥y MaHudecramyjama. Jefan o Hajuemhux NOMUTUYKNAX MUTOBA Y
nomaheM KOHTEKCTY jecTe MUT O Ce/baKy Kao KYJITYPHOM Xepojy U U3y3eTHUM
HNCUXMYKUM OcobmHaMa ce/baka. Kako mokasyje Haymosuh umju nurar HaBo-
fUMO Y 1enoctu, y Cpouju ¢y ce TOKOM pasmM4IMTHX TIepMOfa MOIIM 9y TH IO~
JINTUYKI MUTOBH O ,,37TaTHOM HO0Y y KOMe je XOMOT€HO Ce/ballTBO SKMBEJIO 13-
OJI0BAHO Y)X1Bajyhn y JyXOBHUM U MOpPa/JIHUM KBaJIMTETHMa CBOje KY/IType U
TIICKX€; O jeIMTHCTBY 3aCHOBAHOM Ha CBENPUCYTHOCTM NATpujapXaiHe U erasm-
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TapHe ce/bauke KYIType; 0 3aBepy 1ypaka, 3anaga u BaTukaHa IpOTHUB Oyllle
u Tenma cebauke CpOuje; o ce/baKy CIACKOLY... O Ce/baKy Y IylbY, CKPOMHOM
KyITYPHOM X€pojy Ha KOMe MIaK I04MBajy IIeIOKYIIHa KyATYpHA, IIPUBpeN-
Ha, IIOJINTUYKA U BOjHA IOCTUTHYha CpIIcke HanMje; 0 OMCTPUHM Ce/bavyKoj Koja
HaJWIa3y rpajcke u cTpaHcke ymose“ (Naumovi¢ 1995, 46). Kako je cemak
Haj3acTy>kKHVjU 3a CTBapaibe HallMje M beHOo ocnoboberme, OHIA Cy U CBU OHU
CEeTMEHTM KY/ITYype KOjy Cy ca BbUM M eTOBMM aMOMjeHTOM II0Be3aH! IpefCcTa-
B/be€HM KA0 HajUCIIPABHM)j} PENIPe3eHTH 1Ie/IOKYITHOT KyITYPHOT KOHTeKcTa Pe-
ny6nuke Cpbuje. ¥3 T0, ce/pax je off meproaa ocobohemwa 1o maHAIIBUX faHA
IpefCcTaB/beH Kao XXPTBEHU CUMOOI Haljuje CyodeH ca KOHCTaHTUM Hefahama:
Off BOjHE CUJIe KOja My IIPeTH, IIafivi, 60IeCTH M TeLIKUX KIMMATCKUX IIPUINKA
YIIPKOC KOjMMa yCIleBa Jja cadyBa HApOJHM AYX M CaMy CPK Halluje, a IpefcTa-
Ba O IEMY yBEK Ce I'pajiil y OIHOCY Ha CTBApPHOT W/IM MMarvMHapHOT HeIlpuja-
tesba. Kako nokasyje ITpennh, 1 MHOIVM Hal[MOHAMMCTUYKY MUTOBM Kasyjy Aa
je Hanmja poheHa, mim fa je cTBopeHa y 601MHOM ob6peny MHMIMjanumje, y 60p-
61 ca mpoTMBHULIMMA, 6uo TO pyrm win yHyTpauimy Henpujate/b (IIpemnh
2008, 109). Tako ceno, ce/pak 1 ce/badyka KyITypa 1nocrajy Hocehu cty6 Haryje,
a 3a BUXOB CMMOONMYKM IOTEHLMjaa Hajdyemrhe Cy 3aMHTEpeCOBaHM IIONIM-
TUYKIM IPOjeKTH KOjU ce TeMe/be Ha HallMOHAIN3MY, MONyIN3My U KOH3€epBa-
TUBM3MY Kao MJIeOJIOIIKMM ocHoBaMa. Haymosuh mokasyje ma cy mocrojana
HajMambe 4eTupu 0361/bHA NpefycioBa fa y CpOuju ce/palliTBO IOCTaHe TOJM-
KO CHa)KaH MOMNTUYKY CUMOOI: Ce/hAIITBO je IO APYyTe MONOBMHE ABaJeCeTOor
BeKa YMHN/IO HajBehy mpolleHaT CTAHOBHMIITBA; CE/bIM CY MaXoM Omm Tpen-
BOJHUIIM YCTaHAKa U paToBa 3a ocnobobheme; ,3eM/bOM ce/baka“ YIIaBHOM CY
ynpasbanu rpabaHm, ,KanyTaumm®, Makap M OHU OMJIM TeK ,,OlanydeHy OIlaH-
uu“ Hajsazm, mro je Bullle HallpefoBajaa 3eMjba 4YyjeM Cy pasBoOjy M3Y3eTHO
MHOTO JIOIIPMHOCUIIN Ce/balli, TO Mame je oHa O6uBama cerbaykoM (Naumovié
1996, 15). EnemenTn cemauke KynType, yK/bydyjyhu MarepujamHy KyaTypy,
APYIITBEHE MHCTUTYILMj€, HAPOJHY PENNUIUjy ¥ HAPOAHY/Ce/bauKy MYy3UKY ca
CBOjOM M3Pa3UTO HOMUTUYKO-CUMOOIMYKOM BpegHoUIhy 1ocTajy jeo 3BaHMY-
HOT JiYicKypca o Hacrnel)y, umju je m craBapanmaim 1 y)mBajal ¥ IPEeHOCHIIAL]
ce/baK KOji CBjOM CTBapalaykoM reHujaaHouhy, OpMTKMM yMOM, jeHOCTaB-
HOIINy >XMBOTA ¥ TYXOBHOM IIVMPMHOM HUITAK OJ0JIEBA YCTIOBMMA KOjU JOHOCH
ypOaHmsanyja, rmobanmsanija U TeXHONOTU3ALMja, a 3apajl O4yBamba OCHOB-
HUX HaIlVIOHQJTHUX BPEeLHOCTY. [eHMjaTHOCT jefHOCTAaBHOT Cce/baka Ha OMomomI-
KM IeTEPMMHUCTUYKMM OCHOBaMa MPUINMCUBAHA jeé U IeTOBUM IICUXOTOUIKUM
IIpTaMa Koje ce HaJioBe3yjy Ha npeBasul)eHe TeBeTHaeCTOBEKOBHE aHTPOIIOTe-
orpadcke eTHorpadmje 1 aHaMM3e IICUXO0-PU3NYKMX THIIOBA Hapoxa. LIsujuh y
CBOjoj MOHOTpaduju 1 aHAMU3Y jy>KHOCIOBEHCKMX TUIIOBAa HABOJY Jla Ce ,JIH-
TUMHa (Ce) Be3a ca IIPUPOLOM U3paXKaBa Y MHOTYM TOIIMM O0MYajuMa BeJiKe
cTapuHe U AyOuHe, y HABMKaMa, BepOBamblIMa 1 BpadyamlIMa, Koja ce Be3yjy 3a
CMeHY TOJIMIIIIbUX BpeMeHa, 3a Hebecke 1 KIMMCKe I10jaBe, 3a IVIAaHMHE M BPXO-
Be. TaxkBu cy Tormm ob6udaju o boxuhy, o Yexpcey, o Byphesnany, VBamaany
u IlerpoBpany®, a Koju cBoje MecTo IpoHanase u y HaljmoHaTHOM perucrpy
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HeMaTepujaIHoOr Kyn1TypHor Hacneba. ¥V Peructpy Hajpehn 6poj parnduxosa-
HUX e/lleMeHaTa OfHOCH Ce Ha CeOCKM aMOUjeHT, oK ce ypbaHo Hacnebhe peTko
UM HUMAJIO TIOMUIbe. AKO je M ped O e/leMEeHTMMa KOjU Ce OJHOCE Ha Tpaj-
CKe MPOCTOPE MECTO IUXOBOT HACTAHKA OJHOCKU C€ Ha CEOCKY CPENVHY, anu
je ycmem Murpanuja ceno-rpaj eleMeHT IpeHeT Ha ypbaHe IpocTope, y demMy
BENMKY YIIOTY VMMajy KyITYpHO-YMETHMYKA JPYLITBA KOja HACTAjy Y IPpafiCKUM
neHTpuMa. OPU3MYKOM 3aMEHOM IIPOCTOPa He Meka Ceé CaMO PaHMja [IpyIITBe-
Ha CpefiiiHa — Ce0CKa IpajickoM, Beh ce BpeMeHOM TpaHchOpMuILe 1 KyITypHO
Hacyehe moHeTO ca coboMm, jep je TO pe3ynTaT He CaMO HOBOT OKpYKema, Beh u
Ipolieca yKIanama y ypoany Kynrypy. [loMeparme CTaHOBHUIITA U3 Cefla TIpe-
Ma IpajoByMa IOfpa3yMeBajo je ¥ IIPOMEHY CaMMX IpajoBa, He caMo 360r
yBehama craHOBHMIITBA, Beh 11 360T yHOLIEHa HOBMX HABMKA, CXBATamba, TPa-
nunyje u cn (Vsanosuh bapummh 2015, 596). Ilocte nefeceTnx roguHa fonasu
/10 MAaCOBHUX MMTpallMja 13 Cela y Ipaj U JIeTONyalyje M HeTajama ofpehe-
HOT 6poja cema. Y TOM Iepyopy, fellaBajy ce mpoMeHe 1 y eTHonoruju. Kako
nokasyje KosaueBuh, ,MHAyCcTpujanmsaiuja 1 er3sogyc ceoCKOr CTAHOBHUIITA
y IpafioBe [IOBEO je [0 TOra fla ce €THONO03MMa IIPEAMET IbMXOBOT IIPOyYaBarba
Ha/a3no y 6eKCTBY ca JIoKallMja Ha KOjuMa Cy I'a HaJa3uIu CKOpO YNTAB jeflaH
Bek. Taj mporiec je oBeo 10 JofaTHe ,IPUMUTUBY3ALMje” eTHONOIHje, KOja ce
ornena y npedepeHuuju I0jefHAYHOT CEOCKOT MOpeKyIa 3a OaB/bere eTHO-
JIOTMjOM, YMMe Ce KaKO-TaKO CUCTEeMAaTCKO NpUKYIUbaibe Ipahe 3aMemyje mm-
cameM eTHorpaduje Ha ocHOBY nmpumapHor ruckyctBa“ (Kosauesuh 2015, 14).
Y Haumonanunom peructpy HKH, anamusupajy ce Tpancdopmarnuje enemeH-
Ta Y HOBMM CpefMHaMa Yy KOjUMa MX IPaKTUKYje INPUAOIUIO CTAHOBHUIITBO
WIN ce Kao (paKTOp yrpo>kaBarma HaBOAY YIPaBO JIENOIy/IallMja Cea, 0K ce
o TpaHchopMalLuj CpeinHe Y Kojy ce Hacmehe moHOCH He roBopu. Y opermb-
Ky 3.2. xoju ce ogHOCcK Ha (pakTope yrpokaBamwa oncranka HKH y oxsupy
oziroBapajyhe 3ajemHniie HaBogie ce, n3Mehy ocTasnor, Mama 3aMHTEPECOBAHOCT
OMJIafiiiHe, IIPOMEHA HadMHA XKMBOTA, HOBY COLMjATHO-KY/ITYPOIOLWIKN YCIIO-
BJ KOjU Cy [IONIpMHENM HEeCTAHKY IIACTUPCKe [Ie/IaTHOCTHU, HeOCTAaTaK jader
MebyreHeparjcKor ImpeHollema eIeMeHTa, CMalbeH 0poj MIaiuxX y cenmma,
He3aMHTepeCOBAaHOCT MJIAJVIX U ITOCeOHO MH/VKATUBHO — KpM3a MAEHTUTETA,
npollecy fiesHTerpanuje u Tpancopmanuje TpaguIjcKe KyaType, mTo 1o-
CTaB/ba NUTame KOMMKO je oHja Hacnehe objexTnBHO #uso y Hammonamaom
peructpy? Koy Hekonmko efieMeHara 3a Koje je HaBeleHO fia Cy IPUCYTHM CaMo
y TpafioBMMa, 06jallllbeHo je 1 je ped o cpefboBekoBHOM Hacneby (HIp. kaja
Cy 3aHaTy y NUTamy) Koje ce Ha/joBe3yje Ha HAIMOHAIHY U eTHO-KOoHdecno-
Ha/IHy MUTOJIOTU3ALjY, U/IU C€ O EbJIMa TOBOPU Kao O €lIeMEHTMMA KOju ce Ha-
Ja3e IIOf, IPETHOM MAcOBHE KY/IType U Mefiuja (HIIp. BpambCKa Ipajicka IecMa).
Pedepuimyhu Ha Tpaguumjy xao crenuduyaH KOHTMHYUTET ca mpouurouthy,
Kao jefiaH off KpuTepujyMa 3a Iporiamasame ofpelheHe npakce mmm obudaja
HacreheM 1 1eroBo MHCTUTYIMOHAIN30BAbE, Y CUCTEMY 3alITUTE ¥ OYyBamba
HKH cTBOpeH je koHCeH3yC O KynTypHoM Hacmehy Cpbuje xao oHOM Koje
npunaja TpajuLMOHANIHOj KyATYypH, KOja je KaKo je IIpe CKOPO ABe JeLieHMje
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nokasana [aBpunoBuh, y cklay ca MOMMTUYKO-KY/ITYPONOMIKAM MUTOBMMA
19. u 20. Bexa (Gavrilovi¢ 2007, 66), neduHucaHa Kao MCK/BYYMBO CEOCKa U
CMeIITaHa y PelaTUBHO HeleUHNCAHN IPOCTOP/BpeMe VjjeaT30BaHOr CPII-
CKor cena. ,CuMO60/m30Bame Hallyje Ce/balliTBOM  IPefICTaB/ba BUIIEBEKOBHY
»>TPAAMIVjY" KOja HACTOjM Ha KYATYPHOj M COLMjaTHOj XOMOT€HU3ALMj I U CTe-
peorunmsanuju. Kako nmokasyje Haymosuh, ,,onpenuBum cpIcku Hapop Kao
KYITYPHO U COLMjaTHO XOMOTEH, Ce/badyKl, M 3alasyBILIN II0 YeMy ce HeKU
Cp6u He 6poje Mehy Hapop cprcky (BapollaHy, CTPAHCKM ce Hoce, 1o TyheM
o6u4ajy >xuBe, He paTyjy, 6exxe ¢ HoBLIeM y cBeT), Byk Kapanmh je crBaproct
cBor fj06a mperomro y MohaH crepeorun. Pemepkycuje Tor crepeoTniia Mo-
ryhHoO je jomr 1 gaHac Mperno3HaTy y MONMUTU30BaHNM IIOJIEMUKaMa O ,IIPABUM
Cpb6uma“ 1 oHMMa KOjU TO HNCY, ¥ apTyMeHTMMa KOjy Ce Y TMM IpUINKaMa
norexy (Naumovi¢ 1996, 60)“. Cpakako, mocroju un apyra yp6aHa u ,JjeBa“
Tpagmuuja Koja ce orpabyje of cepamTBa Kao MO3UTUBHOT CMMOOIA MEHTH-
¢duKoBama, a/M beHa 3aCTyI/beHOCT HMje BUbNBa y Peructpy.

ITapamerap 2:
Hauun npeHomema — pofiHa KOMIIOHEHTa

Besa nsmeby nnenturera n Hacneha ysuma ce 3gpaBo 3a rotoBo: Hacnebhe
ce Ti4e KOHCTPYKIIMje U UCTIo/baBama UleHTUTeTa. My ITUTIMO, yIpaB/baMo,
IpefCcTaB/baMo 1 MHTepPIpeTNpaMo Haclehe jep je OHO cuMOON Halller MfeH-
TUTeTa. VI Marepuja/HO M HeMaTepujajHO KyITypHO Hacnehe Hyne mojaBHY
noppiiky ocehamyMa mpunanama, am ce I0CTaB/ba MATAbe YNjJ UJEHTUTETI
ce pelpes3eHTyjy U OjadaBajy/IOApKaBajy U KaKBa je MOCIeANIa TAKBIX KOH-
CTPyKIMja Ha popHe ynore u upeHtutere? (Smith 2008, 159). Hedunucame
POfia Kao HauVH O3HaYaBamwa ,Ky/ITYPHNUX KOHCTPYKIMja“ — IOTIYHO APYIITBe-
HOT CTBapama 1jeja 0 MPUK/IAHUM yIoraMa 3a KeHe U MyIIKaplle IIpefiCTaB/ba
Ha4MH Jla Ce YKaKe Ha UCK/bYYMBO APYIITBEHO MOPEKIO CYOjeKTUBHMX MMICH-
TUTeTa >KeHa ¥ Myuikapana (Banovi¢ 2011,63). Koncrpykuuja un excrpecuja
PORHUX MAEHTUTETa YHyTap Hacleha HUKaza HYje MONMUTUYKN VIV KYITYPHO
HeyTpaiHa, Oyayhu ma HauMH Ha KOjy ce Ta KOHCTPYKIMja BPIIM IIPOU3BOAU
HI3 VIMIUIMKAI[Vja Ha TO KaKO Ce MYIIKApM U YKeHe U IbJIXOBe IPYIITBEeHe yIore
HepLUUINpajy, BPeAHYjY U APYIITBEHO ¥ MICTOPUjCKM OIpaBAaBajy (Smith 2008,
161). IToBpaTHO, AMCKypcu Hacneha KOHCTPyMINy M MacKyIMHUTET U emm-
HUTET U yTUYy Ha padyMeBame Ipupofie Hacimeha. AyTopmsoBaHUM AUCKYpPC
Hacneba koju yBogy CMMUTOBa CBEJOYM O TOME Jia je OH MacKy/IMHU30BaH, ca
MAacCKy/IMHM30BaHUM BPETHOCTVIMA M NepLemniyjama yrpabennm y mera, a Koje
HOTNYY U3 eMUTHUX OPYLITBEHMX C/I0jeBa M HEIIOBPATHO yTUYy HA TO KaKO Ce
Hacrehe upenTnduKyje, BpenHyje u duyBa. IloBesanoct usmeby nurama pona
u Hacneba mpemama ce Kpo3: 1. carJlaCHOCT ¥ IIPeIO3HaBambe Ja Cy CafipXKaju
Hacneha Koju cy moBesaHm ca >keHaMa ¥ BUXOBUM MCKYCTBOM M MCTOPMjOM



Ynorpe6a Tpaguipje y HaLMOHATHOM PErCTPy HeMaTepujalHor KyarypHor Hacieha Cpbuje | 53

3aCIOCTaB/beHe Y perucrpuma samruheHor KynTypHor Hacneba; 2. anmeHniy
fla HapaTUBY O MHCTUTYIVIOHA/IN30BAHOM Hac/Iehy Texxe fla IMOApiKe U JIETUTH-
MU3Yjy POfjHe CTepeOoTHIIe O MYIIKapIMa 1 KeHaMma. [leprieTynparme pogHuX
CTepeoTHIIa y CUCTEMY 3allTUTe U OYyBama KyITypHOr Hacmeha mpousBopu
jadyame CaBpEMEHMX POJHMX HejeHAKOCTM M yHYTap cajpyKaja Ky/ATypHOT
Hacneba n msBaH mera. JlopayejH CMUT joIl jeTHOM apTUKY/IUILE YNEHEHUILY
ma 6ynyhm ma je Hacnebe ommrbuBa MaHU(ecTanyja UCTOpUje U MPOIMIIOCTA
oHO (dyHKUMOHMIIE Kao MohaH cMMOO KYITYPHUX U JPYLITBEHUX BPETHOCTI
u nopyka. Kao mrro Olwig (1999) nipe aBe u 110 #elieHuje yKasyje, JOMUHAHTHE
¢dopme Hacneha mpeHOCce APYIITBeHY U HOMUTUYKY MOh OHMMa Koju Cy mpu-
3HATU M IPEIO3HATH, JOK OHY KOjUI OCTajy HEBU/BMBM YHYTap JOMMHATHOT
fuckypca Hacneha ocTajy MapruHaaM3oBaHM ¥ y IMIMPOj APYIITBEHO-TIONMN-
TUYKOj apeHN. YKOIMKO Ce TOMe [IOfia KapaKTepUCTIKa (HeMaTepyjamHor) KyJl-
TypHOr Hacleha Kao CHa>KHOT YMHMOLA APYLITBEHOT M €KOHOMCKOI Pa3Boja
KPO3 aKTMBHOCTH KOje OHO IIPefiCTaB/ba TeHEepHUILe U IIOJIUTUKE KOje ra MOfp-
)KaBajy, MaprMHaaM30BaHa y/Iora )KeHe IMPOM3BOAM He caMo opMasiHe pofiHe
HejeqHakocTy. HapaTuBu u pogHM CTEpeOTHIIN KOjU Ce IpeHOCe KPO3 3all-
TheHO U MHCTUTYLMOHA/IN30BaHO Haclaehe ounrTaBajy ce y Bullle eleMeHaTa
Ha HaimoHanHoj mucTy, o meBama y3 rycie Koje Haramrasa noppeheny u mo-
[AHMYKY Y/IOTY XKeHe KOja M Kafia Ce MpefCTaB/ba ¥ IO3UTUBHOM CBETIY YBEK
(YHKIMOHNIIE Y OBHOCY Ha HBeHe MOCTYIIKe IpeMa MYLIKapIly, IpeMaa ¢y oba
0JIa HaBeJleHa Kao Hocyouy Hacneba, o mopoauyHe c1aBe Tje je HarlalleHa
ynora >xeHe kao gomahmuiie. Ilpumep Monutse, hypheBmanckor obuyaja cse-
fo4n o objeKTduKaLju SKeHe inaHuKe — PACKOLIHO yKpallleHe U 13abpaHe of
CTpaHe MyILIKapLa xonauapd. Epckyu xymop Kao crienudyuyaH Ha4MH IIajbM-
BOI' OfJHOCA IIpeMa CTBAPHOCTM KAapaKTepUCTUYaH 3a MoApydje 3maTn6opcKor
OKpyTra HepeTKO IpeBa3uIas3u rpaHuile foopor ykyca nepreryupajyhu cekcy-
a/MM3oBaHe IpeCTaBe O )KeHM, CTePeOTHIHe ImpeacTase o Tamrty uty. C gpyre
CTpaHe, BMIIIE eJleMeHaTa IIPEHOCY MaCKy/IMHI30BaHe IIpeficTaBe Koje ce OTHO-
ce Ha CoIMjayiHe yIIore, MOHAIIAka Y 3HAaYeHa IIPOMICaHa 3a MYyIIKapIe Y ja-
ToM KOHTeKcTy. Kako HaBogu banoBuh, Mackynmuuurer ce Moxe feduuucaru
Ha YeTVPY PasINuuTa Ha4MHA, Of KOjUX IIOC/Ie[ b — MYIIKA y/IoTa, Har/lalla-
Ba OJHOC MYIIKapall-KeHa ! IOfpa3yMeBa Jia je MyIIKapal, CBe OHO LITO Huje
>keHa (Banovi¢ 2011, 174).

Jauame maTpuIMHeapHMX Be3a Kao Hocehmx cTyOoBa ApyIITBeHe Opra-
HM3anuje ¥ pesynryjyhum MopanHu craHmappmy, ykbydyjyhu mnbepnopan
nornoxaj »xeHa (ITumes 2019), mpousBop je BUIIEBEKOBHe Tpajuliyje Koja ce
ofipakaBa 1 Ha elleMeHTe Hacneba koju ce mHcTUTyuMoHanusyjy. Ilopen mox-
3aCTYI/b€HOCTHM >KEHCKMX Ipakcy Hacneba, HaumH mpeHomewma oapebenor
o614aja, puTyaa, 3aHaTa ¥ YMETHOCTY pe3epBUCaH je Y HajseheM mpoleHTy
3a MyIIKaplle, JOK Cy 3Hama, BEIITIHE U IIPaKce YMjyi CYy HOCHOIM U IIPEHOCK-
OLY >KeHe TOA3aCTYIUbEHE, LIITO Ce OYMTaBa y MapTMHANIN30BAHOj YI03U KeHe
y Kpeupamy, IpeHOLIemhY U O4yBalkby HeMaTepMjajHOT KyITypHOr Hacneba.
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TpapmionanHa 6anKaHCKa APYIITBA, Y OHOM CMIUCITY Y KOjeM ce Tpajiunuja y
TOM KOHTEKCTY JOXXMB/baBa U MHTEPIPETUPA, CBEOYM O HEIPEKMUTHOM HaIo-
Py [ia ce KEHCKM I7IaC YKPOTH, Kao I Ja Ce HEeIPEKUTHO 3aHeMapUBalbe aKTVB-
He JKeHCKe yrore y uctopuju (Stevanovic 2011, 124).

ITapamerap 3:
Pemurmjcko-MuTCKa KOMIIOHEHTA

Ilopen MmuTa O ce/baKy Kao HOCMOLY HaIVIOHA/lHe Aylle, MUTOBU Koje
CBOje MOMNY/IAPHO MeCTO IpOHasase y IpeficTaBaMa O KOJEKTMBHOM CPIICKOM
UMIEHTUTETY TUYy Ce MCTOPUjCKMX MIM M3MUIUBbEHNMX HAIMOHATHMX jyHaKa
KOju, Kako HaBogy AHTOHMjeBuh QyHKIMOHNMITY Kao ,,cuMbommuKa casBexba,
KOHCTealje pasmmunTix cuMO0s1a, Mpexa 3Hauerha IMji ce KPajiby CMICA0
Hajuyemrhe Haasy y MOTBPAM HALMOHAIHOT ¥ KYATYPHOT MaeHTHUTeTa (AHTO-
Hujesuh 2007, 12). ITopes MHAMBUAYATHMX, Y HOTBPAM HAI[MOHAIHOT MMEH-
TUTETA U HETOBOM BelINYamy, IOCeOHY Y/IOTY UIPajy MUTOBM O KOHKPETHUM
VICTOPUjCKMM TlepuofuMa Koju 06e36ehyjy ocehaj konTMHYnTeTa Hayje Koja
UX CTBapa. Y CaBpeMEeHOM JAPYIITBY, 110jaM ,MUT (QYHKIMOHMUILE KAO perpe-
CMBaH ¥ NeCTPYKTUBAH e/lleMeHT KOju ce yroTpebd/baBa oOff CTpaHe APYIITBEHNX
CTPYKTypa y IWby oTyhuBama KyITypHMX U IICUXWYKMX HOTEHIMjama Ioje-
[MHAL[A U TPyIa: YIIOTPebOM MUTA BPIIN Ce KOHTPO/IA KYJITYPHOT U APYIITBe-
Hor xuBora (Nedeljkovi¢ 2006, 156). ¥ cBakogHeBHOM pa3yMeBamy, I0jaM
MUT yIOTpeb/baBa ce 3a O3HAYaBame TPAAUINMjOM OCBEIITAHUX U YCMEHUM
IpefiabeM CauyyBaHUX IpuYa Koje uMajy oppeheHy popMmy m KapakTepucTu-
Ke, TOBOpe O JaBHMM OJHOCHO M3MMIUbeHUM jorabajuma, un ymyhyjy Ha mo-
pexio u oxpebeme mojequuux rpyna mm yoseka yommre (Nedeljkovi¢ 2006,
156). Ilopep Tora, oy, OBUM II0jMOM MO>Ke Ce IOApasyMeBaTy 1je0 KY/ITYpPHU
KOMIIZIEKC, KOjyt 00yXBaTa CUCTeM IpMYa WM IecaMa ca KojuMa Cy HepacKm-
IVMBO IIOBE3aHe MaTepujajiHa ¥ JYXOBHA KY/ITypa HEKOI Hapofia WIN Iiefno-
kynHe nuwimsanuje (Xpumhaucku mut, KocoBcku mut). Ha TakaB HaumH,
1ojaM MUT MOXKe (pYHKIIMOHMCAT! Kao CMHOHUM 32 II0jaM VICTOpMje U Tpaju-
1uje. CKIOHOCT Ka IOeTM3alyji ¥ MUTOJOTU3AIUjU APYLITBEHE CTBAPHOCTYU
yHUBep3a/lHa je U TpajHa ocobuHa /pyAcKux rpyma. [loctoje Munubema fa je
Ta CKJIOHOCT KOJ IIOje[THMX Hapofia/Hanuja (CpICKOTL, Ha IpyMep) IpeHara-
meHa (Nedeljkovi¢ 2006, 156). MuT npy»a IpuKIajHe OATOBOPe Ha MMUTamba:
OTKyJa HalMja, KO joj IpUIaja, KO Cy joj HelpujaTe/by 1 KakBa je meHa Oy-
nyhHOCT. MUT je K/by4HM MHCTPYMEHT KY/ITypHE PelpOAyKIyje Haluja U eT-
HUYKNX Tpyma 1 yrBphuBama npema gpyrum 3ajeganuama (Brunnbauer, 2003,
293). Y HaumoHamHOM perucTpy HemaTepujaaHor KynTypHor Hacneha Cpouje,
Bulle 3amTnheHNx efneMeHaTa GpyHKIMOHMIIIE HA MUTCKOM obpaciyy. XKennpoa
Kpamesuha Mapka — noknazgHa ceajg6a y llItpmiry, kao feo KomeKTUBHUX 06M1-
JajHO-00peHIX pajmby Koje ce M3BOJie Y CKJIOIy IIpa3HOoBama bemux moxmana
y LITpnny Ha cMMOOMMYKY Ha4MH IIpeCTaB/ba XeHu0y OBe MUTCKE TNYHO-
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CTH, y3 BUCOKO IIPUCYCTBO HAIMOHAJIHMUX CMMOOJIA MOIYT 3acTaBe Pemy6imke
Cp6uje u rp6a, mTO je H0ceOHO MHAVKATUBHO, YKOINKO ce y 0031p y3Me Bpe-
MEHCKO-IIPOCTOPHM KOHTEKCT y KOjeM ce 00614aj M3BOAM, 11a TAKO KOTEKTMBHI
MUT (PyHKIVOHMINTE KaO CTPUKTHA IpaHMIa n3Mely oHMx koju Toj 3ajepHmnun
NIPUIIAJIAjy X OHMX KOjU jOj He Ipurajajy. EnmeMenTn HeMaTepujamHor KyaTyp-
HoOT Haceba 13 oMeHa 3aHaTa M BEIITHHA, IIONYT KJIecapcKor 3aHara y beroj
Bomm y opebersy ocHOBHMX KapaKTepUCTUKA M 3HA4Yaja e/IeMEHTA 3a 3ajef{HM-
Iy HaBoOjle IIpYMeHY 6elOBOJCKOT Ielvyapa 3a 3ufiabe M U3pajy YKPacCHUX Ha
IpKBaMa MopaBcKe 1mkone XIV n XV Beka.

IloBe3aHOCT MMTa M peUTYjCKe KOHIIEIMIVje 09MTaBa C€ y CKIOHOCTH Ka
flepuHNCaby HallMje Kao PeUIMO3He KaTeropuje, IpU 4eMy ce Ta peTnuruos-
HOCT IIPUXBATa Y MCK/bY4IMBO CBETOCAB/bY KaO CPIICKOM OOIVMKY IPaBOC/IaB/ba
Y HapoAHO] pemuruju. Benukm 6poj eeMeHaTa HeMaTepujaJHOT KYITYpPHOT
Hacreba U3 joMeHa o6wuaja, puTyama M APYLITBEHUX CBEYAHOCTU CATPXKU
PEUTMjCKY KOMIIOHEHTY Kao K/bYy4YHY KapakTepucTuky Hacieba: ITopommu-
Ha cnaBa, UyBame XpucroBor rpoba kao meo YCKpuimux obmdyaja, Mommursa
- bypbesnancku o6uyaj, VsnmuBame u nameme parapckux cseha, /lazapuie y
Cupunnhkoj xynu, Byphesnan, Bepren — o6penna moBopka Tokom 60xuh-
HUX IIpasHuKa, Kpcrosu of BpeMena, IlnuBame 3a borojamencku kpct. Hexn
Off OBUX 00MYaja Cy AMPEKTHO IOBE3aHM Ca MUTCKOM MaTPMIIOM, IIa Ce TaKo
TOKOM M3/IMBama I Ma/bela parapckux cBeha y okomyHy maHactupa TpoHo-
ma y Tpumhy Ha Bermuku uerBprak soHOce cBehe o decme [leBer Jyrosuha
Kao cuMObonnuke MaHudpecTalyuje KOCOBCKOT MUATA U KOJIEKTYBHOT UJIEHTUTETa
CPIICKOT Hapoja Koji CBOjy HajppekBeHTHUjy MaHUpecTanyjy gobujajy y ns-
BoDhemy enckux necama Kpos IeBame y3 rycie.

MeTopmomnoliike HallOMeHe

AHanusa npefcTaB/beHa y OBOM Pajly 3aCHMBA Ceé Ha KBa/JIMTAaTMBHOM MC-
TpaXXMBakby CajprKaja 3BaHMYHNX OIJCa elleMeHaTa ynucanux y Hanmonanun
peryucTap HemarepujajHor KyaTypHor Hacneba Cpbuje, ca ubeM fa ce UCIN-
Tajy ob6pasuy MHCTUTYLMOHAMHE CefleKluje, pelpe3eHTaluje U Xujepapxusa-
nuje KynTypHor Hacnebha y caBpemenoj Cpouju. VicTpaxkuBame ce oclama Ha
MeTOJ TeMaTCKe aHamu3e, KOMOMHYjyhy OTBOpeHO Komumpame ca TeopUjCcKu
MHGOPMICAHOM MHTEPIPETAIMjOM, Y OKBUPY KPUTMUKMX CTyAuja Hacneba,
HOMUTUYKE aHTPOIOIOTHje U POFHUX CTYANUja.

3a pasnuKy of KBaHTUTATUBHOT MIM (QPEKBEHTHOI KOAMpama — Tfe ce
aHaM3Mpa y4eCTa/oCT IOjeIMHUX II0jMOBA — OBaj paji IpUMelbyje KBalnuTa-
TUBHO, TEMATCKO Kofypambe. To ImojipasyMeBa BUIIEKPATHO YNTakbe U MaXK/by-
BY aHa/IM3Yy OIlUCa eJieMeHarta u3 Perncrpa y iwpy uaeHTudukanuje odbpasaia
3Hayema, KOjM ce 3aTUM TPYNNIIy y TpU aHaIuTU4Ke Kateropuje: (1) moxa-
nuteT, (2) pOSHM acIleKT HayyMHa HpeHOoIIema, U (3) pennurujcKo-MUTOMONIIKA
KOMITOHEHTA.
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Ha npumep:

- Y omucy enemenTa V3nuBame 1 nabeme parapcknx cseha nmpucyrna
jé CHa)XHa Be3a ca IPaBOC/IaBHOM penurujoM u mutoMm o [leser Jyro-
Buha, LITO je KOAMPaHO KA0 PeTUTUjCKO-e THOHAIIMOHATHA MUTOIOT M-
3anyja y obpeny.

- Epcxn xymop, kao enemeHT 3amruheHe 6amTnHe, oOunyje cekcyamm-
30BaHUM U POJIHO CTEPEOTUIIHMM IIpeficTaBaMa O >XeHama (HIp. o
TallITaMa), IITO je HOBEJIO IO KOAMpama MepleTyrpame POTHUX CTe-
peoTuna Kpo3 XyMOPUCTUYKH JKaHP.

- Bpamcka rpajcka nmecma je jemaH off peTKMX ypOaHUX eneMeHara, anm
je TIpeficTaB/beHa Kao yTPOXKeHa Off MaCOBHE KY/NTYpe, IITO YKa3yje Ha
BPEJHOCHY XVjepapXujy y Kojoj je yp6aHO MapruHaIn3oBaHO Y OHO-
Cy Ha ,,ay TEeHTUYHO CEOCKO.

Y ananusy je ykpydeHo 30 eneMeHaTa U3 Perucrpa Koju cy aHanusupaHu
npema crefehnum kputepujymnma:

Hasus eremenTa Jlokanurer (cenmo/rpan) | PogHa koMmoHeHTa | Penmurujcko/MmuTcKo
Msnusame u Cemno Myukapun Jla — mpaBocaBHI
najbere PaTapCKUX 06per, KOCOBCKM MUT
ceeha
Epcxu xymop Cemno Mymkapun He, anmu popno
CTPEOTUITHO
IMopopwyna cmaBa | Cenmo JKene kao gomahune |[la — mpaBociaBHU
puTyan
IeBame y3 rycme Ceno Mymkapuu, xeHe Ja - erncka
Kao MHCIMpanyja ITpaBOCTaBHA
Tpajuuuja
JKenupba Ceno MemoBuTo Ia - MuTCKa
KpapeBuha Mapka KOHCTpYKLMja
Bpamcka rpapicka Ipap JKene xao He - yp6anu ¢onxiop
necma usBohaunie

3aK/pydak

I[Ipeosnabyjyhu craB y aHTpomO/IOrUju 0 mporecuma cenexiyje, 3alTuTe
¥ O4yBaba HeMaTepyja/IHOT Ky/ITypHOT Hacleba jecTe ja cy oHu, Kako Iokasyje
Munenkosuh, ,,1tof n360pa, any ¥ HaMeTamwa; Aa Cy MPOLeCH XepuTu3alyje
y CBOjOj OCHOBM Hajuelrhe CKpMBEHM IIPOjeKTV HALMOHA/IHE XOMOTeHM3aluje,
3aCHOBAHN Ha JICK/bYUMBakby MambMHa pasmmanTux Bpcra“ (Milenkovi¢ 2016).
[Tpouecu nHCcTUTYLMOHANMN3alMje Haceha MCK/bYUyjy alTepHATIBE KOje ce He
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YK/IaIajy y JOMMHAHTAH IOJIUTUYKO-KYJITYPHU HAapaTUB, a 4eCTO, KpeaTUBHA
pasHoBpcHOCT Ha kojoj u YHECKO KonBeHumja mHCHCTMPA HEMA MHCTUTY-
IVIOHA/IHY penpe3eHTanujy u ¢GopManHy IOAPIIKY. AHaIM3a eneMeHaTa 13
HaumoHnanmHor perncrpa Iokasania je fa ce MHCTUTYIMOHANIM30BaHO Hacnebhe
y Cpb6uju y Benukoj Mepu oc/arma Ha pypajHe, aTpyujapxaaHe U eTHOKOHe-
CHOHaJ/IHE MOfiefie KyITypHe penpeseHTanuje. HacynpoT npoknaMoBaHoj pas-
HONMKOCTU ¥ IUTypamHocTy, Kojy abupmuire n cama YHECKO Konsenmuja,
NOMMHAHTHY IPUCTYN Y TIPAKCH TEXXV XOMOTE€HU3ALVU Y PENPORYKLIjU jef-
HOT Ky/ITYPHOT M MAEHTUTeTCKOr obpacua. KoHkpeTHO, mapaMeTpu aHanmse
ykasyjy Ha cnenehe obpaciie: IpBo, HaI/IallleHa JOMMHAIMja Cea Kao cUMO0-
JIMYKOT IPOCTOPA ,,ayTEeHTUYHe KY/IType, y3 3aHeMapuBame ypOaHuX 1 ca-
BpeMeHUX IIPAKCH; IPYTo, PeNPOAYKIHjY POSHUX CTEPEOTUIIa M MACKYIUHU-
30BaHUX BPENHOCTM y HapaTuBMMa Hacneba, y3 moms3acTymbeHOCT >KEHCKOT
VICKYCTBa U 3Hamba; 11 Tpehe, CHAKHO MPICYCTBO PENNTHUjCKO-MUTCKMX MOTHBA
KOj! KOHCTPYMIIY KYATYPHY UAEHTUTET Y QYHKIMjU HAL[IOHATHe MOOM/IN3a-
1yje, 4eCTO MCK/bYdyjyhy anTepHaTHBHE M CeKy/lapHe MHTepIIpeTalyje.

JMako oBu obpacuy He MOpajy Hy>KHO OMTI pe3y/iTaT MOMUTHYKE 37I0YIIO-
Tpebe, Beh MOry mpoucTHMIATH M3 MCTOPMjCKe MHepLuje M MHCTUTYIMOHATHE
PYTHHE, OHU YKa3yjy Ha OTpeby 3a KpUTHYKNM IIPEVICIINTIBAbeM KPUTepUjyMa
cenexuyje u 3amrnure. Hacnebe, cxsaheHo kao fuHaMu4aH u IypajaH mpolec,
He CMe Ce CBECTU Ha €CTeTM30BaHy WM UCK/bY4MBY Pelpe3eHTalljy MpOIIIo-
cty, Beh 6u Tpebano ma 6yme MpoCTop 3a Mpero3HaBabe PA3ININUTIX JPYLITBE-
HJX I7IacOBa — YK/by4yjyhu oHe Koju cy 1o cafa 6vI HelOBO/bHO BUJbUBHL.

CoLMOKY/ITYypHa perpecyuja, jauarme NMaTPUIMHEAPHUX Be3a Kao Hocehmx
cTy6oBa [pyLITBEHe OpraHNU3alyje M pe3ylITyjyhym MopanHM CTaHgapayn —
HaTpujapXaTHU MOPATHU KOJIEKC, ay TapXyja, MHpepIMOpaH II0I0Ka]j KeHa, KyJI-
TYPHO BPEJHOBaIbe PYPATHOT Ka0 ,,ay TEHTUYHOT 1 TIOXKE/bHOT, a TpahaHcKor
Ka0 HeayTeHTMYHOT u HemoxebHOT (PiSev 2019) — ykasyjy Ha To #a cucrem
Hacneba gecto fenyje y QyHKIuju crabuimsanuje jeHOr MOAeIa 3ajefHMUILIe.
Y TOM KOHTEKCTYy, KpUTHYKe CTyAuje Haclneha m aHra)koBaHa aHTPOIIOIOTHUja
MIMajy BaXKHY Y/IOTY Y YKasuBamwy Ha MOTyhHOCTH anTepHAaTMBHE pelpe3eHTa-
1yje, OTBOPEHOCTH ¥ MapTULMIIALMje NOK MCTOBPEMEHO, HAM3I/IEN, TapajloK-
CaJIHO, YyBajy HayuHy 00jeKTMBHOCT. Ymorpeba Tpapunuje y Haryonannom
perucTpy HeMaTepujaTHOT Ky/ITypHOT Hacleba mpepcras/pa BUIIe Off MUTarba
o4yBama KyITypHMX (pOpPMU; OHa OTKpMBA HauMHe Ha KOje Ce Y CaBpeMEHOM
APYIITBY apTUKYIMIIY BPeTHOCTU, MEHTUTETM M HpunagHocT. Haumn Ha
KOj! Ce TpajyIiMja MHCTUTYIMOHAMHO CeNeKTyje ¥ ITpeCcTaB/ba, pedieKkTyje
He caMo Ky/ITYpHY IIPOIUIOCT, Beh 1 caBpeMeHe 1jeje 0 TOMe IITa ce cMaTpa
BpeIHMM, a IITa MaprMHAAHUM. Y TOM cMucny, HauyoHamHu perucrap Huje
caMo MHBeHTap, Beh U ornefano JOMUHAHTHUX APYLITBEHMX HapaTmBa. Kpu-
TUYKO NPEUCIINTHBAbE OBMX IIpolieca MOXKe JIONPUHETH 60/beM pasyMeBamy
KaKo KyITypHO Hacnehe QyHKIMOHMIIE y OKBMPY jaBHUX IIOTUTHKA U HA KOjU
Ha4MH Ce IerOB IOTEHI[Mja/T MOXKe NMPOIIMPUTY — He UCK/by4nBameM, Beh
YK/bY4UBambeM Pa3ININTUX UCKYCTaBa, cehamwa 1 00/1mKa KyJITypHOT 13pasa.



58 | Antropologija 25, sv. 3 (2025)

JInteparypa:

Anronyjesuh, [Iparana. 2007. Kapabopbe u Munour: Mut u nonuruka. beorpan: Cpr-
CKUI TeHea/IomKN neHTap — Ofe/bere 3a eTHOMOIWjy U aHTpoIonoryujy, ETnomom-
Ka O6ubmmoTexa .33, 1

Taspunosuh, /bumana. 2007. Kynrypa y usnory: xa HoBoj My3seonoruju. ETHorpadckn
unctutyT CAHY.

VBanosuh Bapummh, Mumnna. 2015. 2015. ,Murparuje ceno-rpaj y gpyroj moaoBu-
Hi 20. Beka“. Imacank Etnorpadckor nncturyra CAHY, 63/3: 595-608.

Kosauesuh, VBan. 2015. Vicropuja cpricke anTpononoruje. One/berbe 3a eTHOMOIH]Y U aH-
tpononoryujy, Punosodcku pakynrer Yuusepsurer y beorpany u Jocuje crymuo.

Munenkosuh, Muom. 2016. IToBparak Hacnel')y, OI7Ie]; U3 NPUMEbEeHE XYMaHUCTUKE.
Onemerse 3a eTHOMOTH)Y U aHTpononorujy, dumozodckn daxynrer, beorpaz.

Haymosuh, C. 1996. Ox npeje o6HOBe o mpakce yrmorpebe: OIies 0 OFHOCY HOTUTIKE
U Tpaguuuje Ha npuMepy caBpemere Cpbuje. JInneym. Temat: Op muta o donka
(pp-109-145). LlenTap 3a HayuHa ucTpakuBama CAHY u YHusepsurera y Kpa-
ryjeBiy

Haymosnh, Crno6opman. 1995. Ycarj ce/po ycraj poge: cuMOOINKa CeballITBA U IIOTIN-
THYKAa KOMYHMKaIMja y Hosujoj uctopuju Cpbuje. [ogummakx 3a ApyUITBEHY NC-
topujy II/1.

Haymosuh, C. 2009. Ynorpeba Tpagniuje y monuTu4koM 1 jaBHoM >xuBoty Cpbuje
kpajeM 20. 1 modeTkoM 21. Beka. beorpan: ViHcTuTYT 3a dunosodujy u gpymrse-
HY Teopujy.

ITpenuh, Mnagena. 2008. (H)u oae (1)u Tamo: ETHiuku ugenturer Cpba y Mabapckoj
Ha Kpajy XX Beka. [ToceOHa uspama 64. beorpan: ErHorpadcku uncturyr CAHY.

Balandier, Georges. 1972. Political Anthropology. London: Allen Lane The Penguin Press

Banovi¢, Branko. 2011. (Ne)moguénost istrazivanja tradicionalnog crnogorskog ma-
skuliniteta. Antropologija, 11 (1), 161-180.

Mimica, Aljo$a. Bogdanovi¢, Marija. 2007. Socioloski re¢nik. Beograd: Zavod za udzbenike.

Nedeljkovi¢ S. 2006 Mit, religija i nacionalni identitet: Mitologizacija u Srbiji u periodu
nacionalne krize. Etnoantropoloski problemi 1 (1): 155-179.

Nic Craith, Mairead. ‘Europe’s (Un)common Heritage(s); Traditiones, vol. 41, no. 2, pp.
11-28.

Harvey C, David. 2001. Heritage Pasts and Heritage Presents: temporality, meaning
and the scope of heritage studies. International Journal of Heritage Studies, 7:4,
319-338, DOI: 10.1080/13581650120105534

Hobsbawm, E., & Ranger, T. 2002. The invention of tradition. Cambridge University Press.

Kuutma, Kristin. 2012. Between Arbitration and Engineering: Concepts and Contin-
gencies in the Shaping of Heritage Regimes. U Heritage Regimes and the State,
edited by Regina F. Bendix, Aditya Eggert and Arnika Peselamnn, 21-36. Goéttin-
gen Studies in Cultural Property, Volume 6. Universititsverlag Géttingen.

Smith, Laurajane. 2006. Uses of Heritage. (1st ed.) Routledge, Taylor & Francis Group.

Stevanovi¢, Lada. 2011. Zene kroz istoriju balkanskog patrijarhata u Pro Femina,éaso-
pis za zensku knjizevnost i kulturu, Beograd, specijalni broj, 123-129.



Ynorpe6a Tpaguipje y HALMOHATHOM PerMcTpy HeMaTepujanHor KyiarypHor Hacieha Cpbuje | 59
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The Use of Tradition
in the National Register
of Intangible Cultural Heritage of Serbia

Abstract: This paper examines the use of the concepts of tradition and intangible cul-
tural heritage within the National Register of Intangible Cultural Heritage of Serbia,
with particular attention to patterns of selection and representation. Based on L. Smith,
E. Hobsbawm, S. Naumovi¢, M. Milenkovi¢ and J. Cukovi¢ theoretical insights, the
paper approaches cultural heritage as a social construct, and as an instrument of cul-
tural and identity politics. Thematic analysis was conducted on thirty elements from
the Register, based on three parameters: locality (village/town); mode of cultural trans-
mission with a focus on the gender component, and religious-mythical component.
The analysis reveals the dominance of rural, male, and ethnoreligious patterns in the
representation of cultural heritage, indicating the stabilization of a particular model
of national identity through institutional selection. It is shown that the institutional
framework does not reflect the diversity of cultural expressions, and often marginalizes
urban, female and secular practices. The paper emphasizes the need to broaden the
concept of cultural heritage as a space in which diverse voices can be recognized and
equally participate in shaping official cultural memory. The aim of this paper is not to
reject tradition, but to reflect the conditions under which it acquires public and insti-
tutional value.

Keywords: Intangible Cultural Heritage; tradition; National Register of ICH; Author-
ized Heritage Discourse; identity; gender analysis; critical heritage studies;
political anthropology
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EPISTEMOLOSKO I POLITICKO NEPOVEREN]JE
U NAUKU: ANTROPOLOSKA ANALIZA
IZVORA I DRUSTVENIH POSLEDICA

Apstrakt: Sve vece i rasprostranjenije nepoverenje prema nauci i stru¢njacima je po-
stalo posebno vidljivo tokom pandemije korona virusa 2019. godine. Predstava o nauci
kao praksi medusobno suprotstavljenih i konkurentnih teorija dovodi ,,obi¢nog ¢oveka“
u poziciju epistemoloske nesigurnosti, a ovu ranjivu poziciju koristi populizam kako
bi produbio ne samo jaz izmedu ,,0bi¢nog naroda® i ,elite®, ve¢ i nepoverenje prema
nauci i stru¢njacima. U ovom radu razvijam tipologiju nepoverenja prema nauci, pri
¢emu prepoznajem: epistemolosko nepoverenje, koje je uslovljeno shvatanjem struktu-
re nauke kao ,,groblja nau¢nih teorija“ i politicko nepoverenje, koje predstavlja reakciju
na povezanost nauke sa politikom. Ova dva tipa prepoznajem kao izvore nepoverenja
prema nauci, na osnovu kojih se ovo nepoverenje tumaci kao odgovor na nestabilnost
autoriteta, i kao oblikovano kroz kulturne modele rizika, krize i odgovornosti, sto do-
vodi do toga da se nepoverenje prema nauci javlja kao smislen drustveni odgovor, a ne
izraz iracionalnosti i neobrazovanosti.

Klju¢ne re¢i: nepoverenje u nauku, populizam, struktura nauke, povezanost nauke i
politike, autoritet, odgovornost, antivakserski pokret

Uvod

U drustvu je prisutan ambivalentan odnos prema nauci i nau¢nim otkrici-
ma; s jedne strane ljudi gaje ogromna ocekivanja od nauc¢nih istrazivanja (Salk
1986, 11), a s druge je prisutan odredeni skepticizam prema nauci i njenim
otkri¢ima. Reakcije na nauku i njena otkrica variraju od entuzijasticne nade do
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straha, §to verovatno potice iz ¢injenice da od naucnika obican ¢ovek ocekuje
prosto previse (Salk 1986, 13). Jake reakcije na nauku su savr§eno normalne,
budu¢i da smo svesni ¢injenice da nau¢na otkri¢a mogu imati snazne efekte na
nasu civilizaciju i da je tok razvoja i formiranja civilizacije i drustva uslovljen
upravo razvojem nauke. Uloga koju nauka igra u nasim Zzivotima je ogromna.
Zivimo u vremenu najveéeg oslanjanja na nau¢nike i stru¢njake u ¢itavoj isto-
riji covecanstva; nikad do sad ,,nau¢ni dokazi i metodi nisu bili vise integrisani
u samu osnovu politike (Eyal 2019, 10). Savremena nauka je specijalisticka i
zbog ovakve ,rasparcanosti“ nauke, danas su nam vise nego ikad vazni struc-
njaci, u koje mozemo da se pouzdamo (Gauchat 2012, 168). Zbog znacajne ulo-
ge u drustvu, nauka je obavijena velom misterije, ¢emu svakako ne pomazu
nau¢nici koji odbijaju da svoja dela u¢ine dostupnim prose¢nom ¢itaocu, nego
se koriste specijalizovanom i, za prose¢nog ¢oveka, komplikovanom terminolo-
gijom (Latour & Woolgar 1986, 17).

S obzirom na znacaj nauke u savremenom svetu, namece se pitanje porekla
i razloga sve veceg nepoverenja prema nauci. Cilj ovog rada je da istrazi izvore
tog nepoverenja. Ovaj fenomen je postao posebno izrazen 2019. godine, izbija-
njem globalne pandemije korona virusa. Pandemijom je ponovo izbio na videlo
skepticizam u pogledu vakcinacije, koji je prvi put postao Siroko rasprostranjen
krajem proslog veka. Antivakserski pokret ne predstavlja centralnu temu ovog
rada, ve¢ e se on analizirati kao jedan od simptoma sve veceg i rasprostranje-
nijeg problema danasnjice, odnosno rasta nepoverenja javnosti prema nauci i
stru¢njacima. U vreme rapidnog Sirenja dezinformacija preko drustvenih mre-
za, koje mnogi koriste kao glavni izvor informisanja, desava se porast znacaja
koji se pridaje alternativnim i pseudonaukama, dok se srozava autoritet nauke
i naucne zajednice.

Ovaj rad analizira kako se (ne)poverenje u nauku proizvodi i odrzava u ra-
zli¢itim drus$tvenim uslovima. Prepoznavanjem dva izvora nepoverenja, rad is-
pituje nacine i uslove koji nepoverenje u nauku ¢ine racionalnim i legitimnim.
Ovaj fenomen se ne tretira kao posledica individualne neinformisanosti i neo-
brazovanosti, ve¢ kao drustveni problem, koji je uslovljen moralnim ekonomi-
jama znanja i kulturnim modelima rizika. U tom smislu se nepoverenje u na-
uku tretira kao kulturno oblikovani odgovor na autoritet, rizik i odgovornost.

U radu prepoznajem dva izvora nepoverenja prema nauci: epistemoloski i
politicki. Epistemoloski izvor se ti¢e strukture same nauke, ¢ije se napredovanje
kroz pobijanje i odbacivanje starih teorija ,obi¢nom ¢oveku® predstavlja kao
nesigurno, nestalno i relativisticko. Politicki izvor nepoverenja potice iz pove-
zanosti nauke i politike, pri ¢emu se nauka posmatra kao produzetak politicke
ili ekonomske mo¢i. Ova dva izvora koja prepoznajem se ne tretiraju kao dve
odvojene sfere uticaja, ve¢ kao medusobno povezani procesi kroz koje se perci-
pira (i osporava) autoritet i legitimnost nauke i njenih otkrica.

Doprinos rada se sastoji u razvoju analiticke tipologije dva medusobno po-
vezana izvora savremenog nepoverenja prema nauci — epistemoloskog i poli-
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tickog. Rad ¢e pokazati da se ova dva izvora ne pojavljuju odvojeno, ve¢ da se
medusobno pojacavaju kroz kulturne modele autoriteta, rizika i odgovornosti.
Time se nepoverenje prema nauci ne tumaci kao iracionalnost i posledica ne-
znanja, ve¢ kao kulturno i drustveno oblikovan odgovor na nestabilnost stru¢-
nog autoriteta.

Teorijski okvir

U radu se nepoverenju u nauku pristupa kao interdisciplinarnom proble-
mu i kulturno oblikovanom fenomenu, te se rad oslanja na kombinaciju konce-
pata iz filozofije nauke, sociologije ekspertize i antropologije znanja. Teorijsku
osnovu za relativisticko shvatanje strukture nauke pronalazim u teoriji smene
nau¢nih paradigmi (Kuhn 1962) i falsifikacionizmu (Popper 1959), koji su
znatno oStetili dogmatski karakter nauke i uticali na razbijanje mita o nau¢niku
kao nepristrasnom tragacu za istinom (Eyal 2019).

Oslanjajuc¢i se na antropolosko-socioloska promisljanja o autoritetu i
legitimitetu, u radu se nau¢nom autoritetu pristupa kao obliku simbolicke
moc¢i, koja ima efekata dokle god je njeno delanje neprimeceno i nesvesno,
odnosno dok se ne prepoznaje kao mo¢. Onog trenutka kada se mehaniz-
mi moci osveste, simbolicka mo¢ gubi svaku snagu (Bourdieu 1991). Ovakvu
koncepciju autoriteta i legitimnosti koristim kao teorijsku osnovu za razu-
mevanje budenja svojevrsnog revolta u vidu nepoverenja prema nauci, koje
se desava kada je autoritet doveden u pitanje. Burdije (Burdije 1999 [1972])
tvrdi da su delatnosti pojedinaca oblikovane drustvenim strukturama. Ovo
objasnjava pojmom habitusa, pod kojim podrazumeva sistem trajnih dispo-
zicija, koje su oblikovane okruzenjem, klasom, porodicom, ranijim iskustvi-
ma i koje uslovljavaju percpeciju sveta i nac¢in delovanja u njemu: habitus
predstavlja ,,matricu opazanja, vrednovanja i delanja“ (Burdije 1999 [1972],
158-162). Ovaj koncept predstavlja teorijsku osnovu antropoloskog shvatanja
nacina gradenja svetonazora, kao i (ne)poverenja prema autoritetu i vladaju-
¢im institucijama.

Teorijska osnova ispitivanja konkretnih drustvenih kriza moze se pronaci u
antropoloskim koncepcijama tela, kontrole i rizika (Scheper-Hughes and Lock
1987, Douglas 1990), kao i kulture sumnje (Pelkmans and Machold 2011). Bio-
medicinsko propisivanje zdravstvenih normi je istorijski neretko sluzilo zarad
postizanja regulacije ponasanja i kao sredstvo kontrole i politicke manipulacije.
Patologizacijom zdravog ljudskog tela je biomedicina cesto sluzila interesima
drzave u pogledu razlicitih vidova kontrole (poput kontrole zena, seksualnosti i
seksualnih ,,devijanata®) (Scheper-Hughes and Lock 1987, 28). Krizne situacije
se u radu razmatraju kao one u kojima dolazi do izrazaja pitanje autoriteta, po-
verenja i odgovornosti. U krizama dolazi do opadanja poverenja u tradicional-
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ne autoritete (poput nauke) i javljanja potrebe za alternativnim izvorima, zbog
Cega je tokom kriznih situacija zabeleZzeno povecanje verovanja u teorije zavere
(Pelkmans and Machold 2011, 71).

Pojam rizika se tretira kao kulturni model, koji sluzi za artikulaciju moral-
ne procene odgovornosti, krivice i poverenja prema institucijama i stru¢njaci-
ma (Douglas 1990). Procena rizika se odavno ne odnosi na procenu verovatno-
¢e, vec¢ se pod rizikom podrazumeva opasnost. Rizik se procenjuje na osnovu
opsega sopstvenog ishoda, a evaluacija tog ishoda je ujedno politicka, esteti¢-
ka i moralna (Douglas 1990, 10). Procena rizika i prihvatljiv nivo rizika pred-
stavlja polje na kojem zajedno delaju nauka i politika (Douglas and Wildavsky
1983, 65). Pitanje odgovornosti se tretira u okviru teorija koje kulturu shvataju
kao sistem medusobne odgovornosti. U ovakvom sistemu, evaluacija svake in-
formacije, krize i rizika, nije stvar pitanja pojedina¢nih korpusa verovanja i sve-
tonazora, ve¢ je uslovljena kolektivno konstuisanim standardima odgovornosti
(Douglas 1990, 10).

Razumevanje fenomena kontrole ¢ini teorijsku osnovu za analizu popu-
listickih narativa. UgroZzenost drustvenog mira sa sobom povla¢i povecanu
kontrolu i zamagljivanje granica izmedu individualnog i politickog tela (Sche-
per-Hughes and Lock 1987, 24). U teoriji medicinske antropologije Seper-Hjuz
i Lok, pod politickim telom se podrazumeva regulacija, nadzor i kontrola in-
dividualnih tela, dok stabilnost politickog tela pociva na njegovoj ,,sposobnosti
da reguli$e populaciju (drustveno telo) i disciplinuje individualna tela“ (Sche-
per-Hughes and Lock 1987, 8). Populisticka antagonizacija ,,obi¢nog naroda“ i
»korumpirane elite“ se u radu posmatra kao reakcija na rezime kontrole, koje,
zajedno sa politickim institucijama (ili zarad njihovih ciljeva) sprovode nau¢ne
i zdravstvene institucije.

Populizmu se u radu pristupa kao poziciji koja se obraca afektivnoj strani
¢oveka, nasuprot nauci i medicini koje, pod okriljem racionalizacije, ignorisu
ovaj afektivni aspekt i pokazuju se kao prakse patologizacije normalnih ljud-
skih reakcija poput nezadovoljstva i straha (Scheper-Hughes and Lock 1987,
27). Nasuprot tome, uvazavajuci osecanja nepravde, straha, strepnje i sumnje,
populizam sti¢e naklonost ,,obi¢nog naroda® koji se onda okrece protiv nauke
i nau¢nika kao ,korumpirane elite®, koja ne mari za potrebe prose¢nog ¢ove-
ka (Mazzarela 2019). To pruza teorijsku osnovu za posmatranje naucnika kao
agenasa kontrole, koji u zdravstvenim krizama ne mare za misljenja ,,obi¢nog
¢oveka, ¢iju zabrinutost i uplasenost tretiraju kao izraz neinformisanosti i ka-
pricioznosti.

Cilj rada je konceptualno mapiranje savremenog nepoverenja u nauku,
a ne empirijska studija, zbog ¢ega se osnovni metod rada oslanja na analitic-
ko-teorijski pristup, kao i interpretaciju i diskurzivnu analizu literature iz filo-
zofije, antropologije i sociologije.
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Kunova teorija smene nau¢nih paradigmi

Nauka se tradicionalno smatrala objektivnim traganjem za istinom, ali je
ovakva slika nauke dovedena u pitanje objavljivanjem Kunove (Kuhn 1962)
knjige Struktura naucnih revolucija. Ono je dovelo do takozvanih ratova nauke,
odnosno sukoba izmedu onih koji nauku brane i onih koji je kritikuju. Kunovu
teoriju smene nauc¢nih paradigmi ¢u navesti kao uvod u diskusiju o nepovere-
nju prema nauci. Njegovu koncepciju smene vladajucih teorija ¢u iskoristiti kao
polaznu tacku antirealistickim pozicijama u filozofiji nauke i shvatanja nauke
kao ,,groblja nau¢nih teorija®

Kun je tvrdio da nauka ne tezi istini i objektivnosti, ve¢ da predstavlja ,tek
nesto vise od resavanja problema u okvru prihvacenih obrazaca uverenja“ (Sar-
dar 2008, 10). U pomenutom delu, Kun izaziva tradicionalno shvatanje nauke
kao linearne akumulacije novog znanja i, nasuprot tome, nudi novi nacin razu-
mevanja napretka nauke, koji se sastoji u promeni paradigme. Paradigma pred-
stavlja skup uverenja zajedni¢kih nau¢noj zajednici, koja taj prihvaceni skup te-
orija, tvrdnji i metoda uzima kao temelj svakog istrazivanja. Primer paradigme
je Njutnova mehanika, koju smenjuje paradigma Ajnstajnove teorije relativiteta.
Kun koristi sintagmu ,,normalna nauka“ kako bi opisao period stabilnosti, koji
podrazumeva da naucnici rade u okviru jedne ve¢ ustaljene paradigme. Nor-
malna nauka podrazumeva da naucnici re$avaju zagonetke unutar paradigme,
ne pretendujuci na njeno osporavanje. Kada se pojave problemi koje data pa-
radigma ne moze da objasni, ¢cime se njen kredibilitet dovodi u pitanje, dolazi
do nastojanja da se data paradigma zameni novom i boljom. Prelazak na novu
paradigmu ne podrazumeva samo menjanje teorije, ve¢ i metode i svetonazora,
zbog Cega taj proces Kun smatra nau¢nom revolucijom (Kuhn 1962). Ono §to
se smatralo revolucionarnim, vremenom postaje predmet nove normalne nau-
ke. Kunova slika razvoja nauke, dakle, predstavljena je kao cikli¢cno smenjivanje
normalne nauke i nau¢ne revolucije (Sardar 2001, 27).

Ovakva slika nauke podupire uverenje u neverodostojnost nauke i sumnju
u njenu pouzdanost. Ona nam osvetljava ¢injenicu da je nauka puna gresa-
ka i namece pitanje nije li ono $to se u savremenoj nauci smatra, na primer,
zdravim, samo jo$ jedna instanca nau¢nog napretka, koja ¢e biti odbacena kao
pogres$na i zamenjena novim, kompetentnijim uverenjima? Ovakva slika pot-
krepljuje i skepticizam u nauku kao disciplinu, a ne samo u njena izolovana
otkrica, jer se namece pitanje kako mozemo biti sigurni da ¢e i jedno otkrice
odoleti odbacivanju i zameni novim? Sli¢ne intuicije je imao i Kun, koji je ista-
kao da ako, na primer, aristotelovsku dinamiku smatramo mitom, a znamo da
je nekada predstavljala nau¢nu paradigmu, onda i naa trenutna znanja iz fizike
ili hemije mozemo posmatrati u slicnom svetlu, odnosno smatrati ih iracional-
nim i dogmatskim (Sardar 2001, 28). Smena paradigmi nam takode pomaze
da shvatimo kako su neke discipline ranije smatrane nau¢nim, dok se danas
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smatraju ne-nauc¢nim ili pseudo naukama. Samo neki od primera su alhemija,
astrologija, akupunktura, i sli¢cno (Sardar 2001, 46).

Kunova predstava nauke i nau¢ne zajednice utice i na tradicionalnu sliku
o nau¢niku. Nauc¢nici se vi$e ne posmatraju kao nepristrasni tragaci za istinom,
¢ijoj potrazi su posvetili ¢itav svoj zivot. Danas preovladava svest o ¢injenici da
su naucnici samo obi¢ni ljudi, koji, kao i svi ostali obi¢ni ljudi, ponekad grese
(Eyal 2019, 61). Budu¢i da doprinosi skidanju nauc¢nika sa pijedestala, Kuno-
va teorija isprva nije prihvac¢ena u okviru nau¢ne zajednice. Medutim, krajem
60-ih godina proslog veka, ova teorija biva opsteprihva¢ena medu filozofima
nauke, kao teorija koja je okoncala neke od vodecih pojmova te discipline, kao
§to je realizam, odnosno uverenje da nauka predstavlja nastojanje da se spozna
svet, koji je stvaran i ¢ije ¢injenice imaju objektivno vazenje. S tim u vezi je i
poimanje preciznosti nauke: shvatanje nauke kao delatnosti koja funkcionise na
osnovu ciklusa menjanja normalne nauke i revolucije, iznelo je na videlo to da
nauc¢ni koncepti nisu precizni, a termini koji se upotrebljavaju u nauci nemaju
stalno znacenje (Sardar 2001, 34).

Osves¢ivanjem cCinjenice da su naucnici samo obi¢ni ljudi, neminovno
otvaramo vrata pitanju pristrasnosti, objektivnosti i ideoloske uslovljenosti na-
u¢nog rada. Tokom istorije su ovi obi¢ni ljudi naj¢esce bili muskarci, koji su
razli¢ita otkri¢a tumacili na sebi svojstven, androcentri¢an nacin, $to znaci uzi-
maju¢i muskarca kao paradigmu (Sardar 2001, 47). Primer koji se u okviru ove
diskusije ¢esto navodi je vezan za teoriju evolucije. Prema toj teoriji je ,utvrde-
no“ da su muskarci bili lovci, a Zene sakupljacice. Do ovakvog zakljucka je, me-
dutim, doslo pronalaskom kamenog oruda, na osnovu kojeg su nau¢nici zaklju-
¢ili da su muskarci izmislili orude za lov i ribolov. Dakle, sdim pronalazak ne
sugeri$e specificnu upotrebu ni od strane muskaraca, ni od strane Zena, ali se
pribeglo prvobitnom zakljucku, jer su pocetne premise obojene androcentric-
nim i mizogenim pogledom na svet. Ako bismo posli od suprotne pretpostav-
ke, odnosno one koja podrazumeva superiornost zena u odnosu na muskarce,
onda bismo dosli do sasvim suprotnog zakljucka (Sardar 2001, 48). Ocigledno
je, dakle, da odredene naucne discipline pocivaju na interpretacijama koje nisu
nepristrasne, ve¢ su Cesto ideoloski obojene, $to takode ne ide u prilog shvata-
nju nauke kao neceg objektivno istinitog.

Kunova teorija je, dakle, dovela u pitanje tradicionalno shvatanje nauke
kao objektivne potrage za istinom. On je, nasuprot tome, ponudio teoriju koja
se moze tumaciti kao relativisticka. Vazno je napomenuti da ne tvrdim da je
sam Kun smatrao nauku neistinitom. Smatram samo da je njegova koncepci-
ja razvoja nauke, kao smene paradigmi, utabala put nepoverenja prema nauci,
zasnovanom na pretpostavci da je i trenutna nau¢na paradigma nesto $to ¢e u
jednom trenutku biti smenjeno. Pored toga, njegova teorija je osvetlila pogre-
$ivost ne samo nauke, ve¢ i nauc¢nika, §to je omogucilo vise kriticki stav prema
pojedina¢nim oktri¢ima.
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Metodologija prirodnih nauka i groblje nauc¢nih teorija

Prema Diltaju (Diltaj 1980) se razlika izmedu drustvenih i prirodnih nau-
ka sastoji u odnosu subjekta prema objektu. U prvom slucaju je subjekat ujedno
i objekat, u tom smislu da je predmet istrazivanja drustvenih nauka sdm co-
vek. S druge strane, prirodne nauke predstavljaju disciplinu koja podrazume-
va razli¢itost i distancu subjekta i objekta istrazivanja. Prirodne nauke za cilj
imaju da objasne prirodu (Pindi¢ 1980). Prema Poperu (Popper 1959) glavna
karakteristika nauke je kriticko ispitivanje. Nauc¢no istrazivanje podrazumeva
stalno testiranje i spremnost da se teorije odbace, ako se pokazu neta¢nim. Da
bi neka teorija bila nau¢na, ona mora biti opovrgljiva (Popper 1959). Za ovakvu
koncepciju nauke je, dakle, karakteristicna otvorenost prema novim otkri¢ima,
u ¢ijem svetlu se postojece teorije mogu pokazati pogres$nim, te se kao takve
odbaciti.

Nasuprot drustvenim teorijama, koje su metodoloski usmerene na istorijski
razvoj dominantnih koncepata i time podrazumevaju akumulaciju i nadograd-
nju znanja, prirodne nauke su ravnodus$ne prema takvom istorijskom kontinui-
tetu. One napreduju kroz pobijanje starih i formulisanje novih teorija. Poperov
falsifikacionizam dalje rezultuje takozvanim ,grobljem nauc¢nih teorija“ Istori-
¢ari i filozofi nauke Cesto govore o istoriji (prirodnih) nauka koriste¢i se ovom
sintagmom, sa ciljem da istaknu koli¢inu odbacenih naucnih teorija, koje su, u
trenutku nastanka, bile empirijski uspesne i prihvacene, da bi se kasnije odba-
cile kada se pokazu kao pogresne (Mizrahi 2016, 263). Ovakvo shvatanje nauke
dovodi do zakljucka da ¢e i sadasnje aktuelne nauc¢ne teorije jednom takode
dospeti na ovo groblje*! (Mizrahi 2016, 264). Ovakva argumentacija se koristi
protiv pozicija nau¢nog realizma. Ovakvo shvatanje razvoja naucnih otkrica ne
vodi u potpuno odbacivanje nauke, ali predstavlja opravdanu osnovu za posto-
janje skepticizma prema njoj.

Cak i u akademskoj zajednici postoji osporavanje pretpostavke o pouz-
danosti nau¢nih spoznaja (Sardar 2001, 7). Tako se razvija nova struja mislje-
nja, konstruktivizam, prema kojem naucna spoznaja predstavlja samo socijalni
konstrukt, odnosno nesto $to se ne razvija nezavisno od drustvenih procesa
(Sardar 2001, 68). Konstruktivizam predstavlja poziciju suprotstavljenu realiz-
mu, prema kojem se tvrdi da spoljasnji svet postoji i da je moguce stei istinito
znanje o njemu (Laursen 2002, 84).

Konstruktivizam je povezan i sa relativistickim shvatanjem toga $ta se, i
u kom istorijskom trenutku, smatra nau¢nom zabludom. Posedovanje pogres-
nog razumevanja, odnosno zabluda, ne predstavlja karakteristiku rezervisanu
za decu i neobrazovani deo populacije, ve¢ je prisutno ¢ak i medu nau¢nicima
(Malaterre et al. 2023, 2). Zablude su prisutne u raznim domenima Zivota, ali

41  Mizrahi kao primere teorija koje su svojevremeno smatrane ta¢nim, a kasnije odbacene,
navodi flogistonksu teoriju u hemiji, kalorijsku teoriju toplote i elektromagnetni etar (Miz-
rahi 2016, 264).
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mene u ovom radu interesuju konkretno one koje se ti¢cu nauke i toga kako to
uti¢e na generalnu sliku o nauci i poverenje u nju. Nau¢na zabluda predstavlja
uverenje koje je protivho ops$te uvrezenoj nauc¢noj ¢injenici (Malaterre et al.
2023, 4). S ovim u vezi je problem koji se tice toga koji nauc¢ni kontekst je po-
godan da se izvrsi poredenje i evaluacija odredene zablude? Ako nauku posma-
tramo kao da predstavlja nestalnu disciplinu, ¢ije se tvrdnje i teorije pobijaju i
zamenjuju novim, dovodi se u pitanje i to da li je data zabluda zaista nau¢no
neosnovana. Malater (Malaterre et al. 2023) daje slede¢e odredenje nauc¢nih
zabluda: ,Nauc¢ne zablude se sastoje u pridrzavanju (i kori$¢enju) verovanja o
stvarnosti koja su pogresna kada se uporede sa tada dostupnim i opste prihvace-
nim naucnim znanjem“42 (Malaterre et al. 2023, 5). Prema ovakvom odredenju,
dakle, ne mozemo okarakterisati ne$to kao zabludu, ako je u vreme kada je
zastupljeno, bilo u skladu sa tadasnjim nau¢nim otkri¢ima.

Opet, s obzirom na razvoj nauke i smenu dominantnih nau¢nih teorija, oka-
rakterisati neko uverenje kao zabludu e varirati. Na primer, verovanje da Sunce
kruzi oko Zemlje je danas nauc¢na zabluda, ali je pre Kopernika i Galileja ono
predstavljalo opste prihvacenu nau¢nu poziciju. Ono $to je nekada predstavljalo
naucno glediste, danas predstavlja zabludu (Dellantonio and Pastore 2020, 7476).

Za nauku moze biti opasno ukoliko i nau¢nici poseduju sli¢ne zablude. To
moze rezultovati pogresnim teorijama, budu¢i da pocivaju na neta¢nim osno-
vama (Malaterre et al. 2023, 15). Dalje, jo$ vaznije, ovakvim Sirenjem zabluda,
kako unutar, ali i van nau¢ne zajednice, srozava se kredibilitet nauke. Nauka je
s razlogom tokom istorije postovana kao religija: ona ima ulogu u opisivanju i
objasnjavanju naseg sveta. Ona poseduje ,,privilegovani status izgradnje znanja
o svetu“ (Malaterre et al. 2023, 15), te kao takva trpi ozbiljne udare na svoju
reputaciju $irenjem zabluda o njenim teorijama, ¢injenicama i metodama.

Najzad, namece se pitanje koji je uzrok stvaranja nau¢nih zabluda? Malater
kao ocigledne elemente izdvaja nedostatak upucenosti i obrazovanja, kao i sve-
tonazora koji individua gaji (na primer, ako je u pitanju religiozna osoba veca
je verovatnoca da ¢e odbaciti teoriju evolucije) (Malaterre et al. 2023, 16). U
kontekstu nepoverenja prema nauci se moze do¢i do zakljucka da i ono pospe-
$uje zablude. Kao $to ¢emo videti u odeljku koji za temu ima politizaciju nauke,
nepoverenje prema nauci ¢e se pokazati kao nesto $to ¢e individue navesti na
prihvatanje odredenih zabluda, kojih ¢e nastaviti da se drze, ¢ak i kada se one
dokazu kao pogresne.

Povezanost nauke i politike

Nauka je dugo imala status religije, odnosno neupitne pouzdanosti, dok
se preispitivanje njenih osnova, otkri¢a i verodostojnosti smatralo opasnim za
civilizaciju. Do Prvog svetskog rata se nauka posmatrala kao ¢ista potraga za

42 Moj kurziv.
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istinom, koja mora biti jedna i objektivna. Kao takva, nauka je imala status au-
tonomne discipline, koja se nalazi izvan drustva (Sardar 2001, 8-10). Konstruk-
tivisticke teorije se temelje upravo na kritici ovakvog posmatranja nauke kao
religije. U kombinaciji sa Kunovom i Poperovom teorijom, ova kritika poziva
da se odbaci dogmati¢na odusevljenost naukom i da se ona sagleda u kriti¢-
kom svetlu. Iako je ovaj poziv racionalan, nije jasno kako ,,obi¢an ¢ovek® treba
da odgovori na njega. Novo shvatanje strukture nauke i sve veca polarizacija
unutar nauke (Rekker 2021) stavljaju obi¢nog ¢oveka u polozaj u kojem nije
siguran $ta treba da radi i kome da veruje.

Shvatanje nauke kao groblja teorija prepoznajem kao prvi, ali ne i odlucu-
judi izvor rastuceg nepoverenja prema nauci. Debate o strukturi nauke i kon-
srukciji nauc¢nih istina otvaraju vrata skepticizmu i kritickom razmatranju. Pred
ovim vratima se nalazi obi¢an ¢ovek, prose¢nog obrazovanja i statusa, koji se
svakodnevno oslanja na nau¢na otkrica i ¢iji Zivot u velikoj meri zavisi upravo
od tih otkri¢a. Nesposoban da se dovoljno uputi u naucne rasprave, on se nala-
zi u specifi¢noj poziciji. Razvija klicu sumnje u pouzdanost nauke, ali smatram
da ono §to ¢e presuditi u tome da li ¢e mu poverenje u nauku biti povraceno
ili izgubljeno, jeste ono §to prepoznajem kao drugi izvor nepoverenja prema
nauci, odnosno njena instrumentalizacija u politicke svrhe i uska povezanost sa
politikom. Ova dva izvora je potrebno razumeti u njihovoj medusobnoj dina-
mici, kao proces uzajamnog dopunjavanja.

Ankete koje su radene sa ciljem da utvrde u kojoj meri javnost gaji pove-
renje prema nauci su pokazale da je stepen poverenja velik (Eyal 2019, 64-65).
Ovi rezultati, medutim, ¢esto nisu verodostojni, jer zbog specifi¢nog nacina na
koji su pitanja o poverenju u nauku formulisana, ve¢ina ispitanika ¢e pribeci
pozitivnoj karakterizaciji, da ne bi bili etiketirani kao ,poricatelji nauke® (eng.
science deniers). U prilog ovakvom tumacenju ide ¢injenica da su rezultati da-
leko pesimisti¢niji kada se pitanje o poverenju u nauku formuli$e na nacin koji
specifikuje odredeni domen nauke (na primer vakcinacija, globalno zagreva-
nje), kao i kada se u pitanje uvrsti i povezanost politike i nauke (Eyal 2019,
67-68). Odgovori ispitanika ¢e varirati i biti daleko skepti¢niji kada su upitani
o stvarima sa kojima se svakodnevno susre¢u i donose odluke, kao i o stvarima
koje imaju direktne posledice na njihov svakodnevni Zivot (npr. GMO hrana)
(Eyal 2019, 68).

Preciznijom formulacijom i konkretizacijom pitanja, dolazi se do zakljuc¢-
ka da slika o (ne)poverenju u nauku nije crno-bela. Misljenja nisu ni ¢vrsta,
niti nepromenjiva. Poverenje i nepoverenje, vera i skepticizam nisu apsolutne
oprec¢nosti, ve¢ miljenje ljudi stalno oscilira unutar tih dihotomija (Eyal 2019,
72). Ono $to je klju¢no jeste da se poverenje u nauku ne moze razdvojiti od po-
verenja u vladu, industriju, organizovanu medicinu, medije i slicno (Eyal 2019,
69, Harambam and Aupers 2014, 9). Ejal (Eyal 2019) to lepo ilustruje slede¢im
hipotetickim scenarijem: kada pitamo ljude da li veruju nau¢nicima, oni ¢e re¢i
da su zabrinuti za sve ve¢u proizvodnju GMO hrane; a kada ih pitamo o0 GMO
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hrani, oni ¢e izraziti nepoverenje prema vladi (Eyal 2019, 69). Zato je tesko
»izmeriti“ (ne)poverenje javnosti prema nauci, jer se ne radi samo o poverenju
prema njenom sadrzaju, istrazivanjima i dostignuc¢ima, ve¢ i svim ostalim fak-
torima koji na njih uti¢u i koji ih omogucavaju. A buduci da ,,obi¢an narod“
tradicionalno ne veruje politi¢arima i onima na vlasti, ne¢e verovati ni nauci,
ako se istrazivanja sponzori$u i vrSe u saradnji sa korumpiranim partijama, a
Cesto i zarad njihovih ciljeva.

Do uplitanja politike u nauku dolazi u Prvom svetskom ratu, ¢ime je oste-
¢eno ,mitolosko verovanje u ¢ednost nauke“ (Sardar 2001, 12). Me$anje nauke
i politike je jos$ tad prepoznato kao opasan potez; tako se Mah (Ernst Mach)
zalagao protiv kori$¢enja fizicara i njihovih istrazivanja u industrijske i vojne
svrhe, isticu¢i da bi nauka trebalo da bude usmerena ka kona¢nim ljudskim
ciljevima. Politizacija i instrumentalizacija nauke, medutim, dostiZe svoj vrhu-
nac u Drugom svetskom ratu u vidu konstruisanja atomske bombe. Kako Sar-
dar (Sardar 2001) istice, upotreba atomskog oruzja na Hiro$imu i Nagasaki je
oznacila kraj nevinosti nauke (Sardar 2001, 14). Na ovaj nacin nauka gubi svoju
autonomiju i postaje zapecaceno vezana za politiku i rat. Trazenje koristi od
nauc¢nih otkri¢a u javnosti zamenjuje strah od njihovih moguc¢ih razornih po-
sledica. Tako su biolog Gros (Paul Gross) i matematicar Levit (Norman Levitt)
primetili da je deo akademske zajednice, koji ideoloski pripada levici, sustinski
protiv nauke. Kao jednu od osnova ovog protivljenja navode upravo politicku
primenu naucnih oktrica u svrhe pravljenja oruzja, sredstava za nadzor, unista-
vanje okoline i sli¢no (Sardar 2001, 6).

Istorijski je nauka neretko imala udela u konstruisanju narativa koji su
omogucavali poostravanje politicke regulacije ponasanja i kontrole odrede-
nih grupa ljudi (Scheper-Hughes and Lock 1987). Jedan od takvih primera se
moze prona¢i u merama regulacije Zenske seksualnosti, koje su se na institu-
cionalnom nivou sprovodile kroz patrijarhalna domacinstva, kao mehanizme
upravljanja fertilitetom. U razvoju tehnika i obezbedivanju sredstava kontro-
le, drzavnim uredenjima su pomagali biomedicinski normativi i patologizacija
normalnih ljudskih stanja (Scheper-Hughes and Lock 1987, 28).

Drustvene krize i populizam

U kontekstu politizacije nauke (i uske povezanosti nauke s politikom) za
nasu temu su, pored iskori$¢avanja nau¢nih otkri¢a u politicke svrhe, takode
relevantne i razne manipulativne tehnike politicara kojim pribegavaju u sluca-
jevima (pre svega) zdravstvenih kriza. Ovakvi slucajevi su pokazatelji toga da je
politi¢ka elita vrlo dobro upoznata sa antagonizmom izmedu nauke i obi¢nog
¢oveka, jer oni ovakve krize koriste upravo pod okriljem priblizavanja ,,obic-
nom narodu® i stajanja na njegovu stranu.
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Drustvene krize se definiSu kao odstupanje i prekid reda, koje preti da uz-
drma postojece uredenje i da natera javnost da sumnja u stvari u koje je ranije
bila sigurna (Boin et al. 2008, 3). Za njih je karakteristican nagli prelazak iz
uobicajene svakodnevnice u stanje ozbiljne pretnje (Lasco and Curato 2019, 2).
Krize dovode u opasnot postojecu vlast i institucije, budu¢i da ih stavljaju pred
nepoznatu situaciju. Javljanje krize stavlja teret objasnjenja na vlast i instituci-
je, jer se ocekuje da se javnosti iznese objasnjenje novonastale situacije, razlozi
koji su do nje doveli, i, najvaznije, da se ponudi resenje (Boin et al. 2008, 4).
Odgovor vlasti mora biti brz, da u javnosti ne bi zavladala panika i da poli-
ticka elita ne bi izgubila kontrolu nad situacijom (Boin et al. 2008, 8). U tom
smislu drustvene krize predstavljaju ne samo veliku odgovornost, ve¢ i dobro
sredstvo sticanja ili u¢vrscivanja vlasti. Krize mogu imati poguban uticaj na ka-
rijeru politicara koji nisu uspeli da pruze adekvatan odgovor na datu situaciju,
ali istovremeno one mogu iznedriti i heroje, koji ¢e se onda javiti kao dobra
zamena na politickoj poziciji. Zbog toga su krize vazne u karijerama politicara,
jer one ¢esto imaju presudan uticaj na njihov dalji razvoj. Kada tako postavimo
stvari, postaje jasno da reSenja i utehe koje politicari pruzaju javnosti nisu izraz
iskrene zabrinutosti i zainteresovanosti, ve¢ predstavljaju sredstva kojim se sti-
¢u politicki poeni. Zato nije neuobicajeno $to su krize pracene panikom i ne-
poverenjem javnosti prema vlasti i ostalim institucijama koje sa njom saraduju.

Korona virus (COVID-19) predstavlja skorasnji oblik krize na globalnom
nivou. Drustvena reakcija na krizne situacije se najce$¢e manifestuje u vidu
moralne panike. One nastupaju kao odgovor na stanja, epizode ili grupe ljudi
koji predstavljaju pretnju za kolektivne vrednosti i interese (Lasco and Cura-
to 2019, 2). Moralna panika omogucava dva razli¢ita odgovora: 1. onaj koji se
poziva i oslanja na stru¢njake i institucije odgovornosti. U slu¢aju medicinske
krize to su najc¢es¢e medicinski radnici i naucnici. 2. populisticki odgovor koji
krizu koristi tako da javnost okrene protiv propalih institucija i ustanova (Las-
co and Curato 2019, 1). Medicinski populizam sa sobom povlaci politizaciju
zdravstvenih pitanja, koja se predstavljaju kao hitni slucajevi, koji zahtevaju
momentalan odgovor. Iako su populisti ¢esto i sami politi¢ari, oni zauzimaju
ulogu ,,autsajdera® sistema, $to opravdava njihova nastojanja da javnost suprot-
stave vladajucem sistemu. Dati sistem se prikazuje kao onaj koji je izneverio
javnost, buduci da su njegove greske dovele do krize (Lasco and Curato 2019,
2-3). Ovde vidimo ilustraciju moje prethodno iznesene tvrdnje o koridc¢enju
kriznih situacija kao politickog sredstva u¢vrs¢ivanja ili sticanja vlasti. Odnos
izmedu populizma i krize je klju¢an u definisanju populizma, dok je sam odnos
u ,,ontoloskoj tenziji®, buduci da nije jasno da li populisti stvaraju krizu ili kriza
stvara populiste (Lasco and Curato 2019, 3).

Dakle, krize predstavljaju korisna sredstva u politickoj kontroli i manipula-
ciji situacije. U toku krize postaju posebno relevantna pitanja legitimnosti auto-
riteta i odgovornosti, §to neretko rezultuje okretanju ka alternativnim izvorima
autoriteta (Pelkmans and Machold 2011). Moralna panika dovodi do potrebe
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za identifikacijom krivca i nosioca odgovornosti. Na meti se tada nalaze poli-
ticari i naucnici, jer nisu uspeli da sprece kako izbijanje, tako i razvijanje krize.
Svaki neuspeli pokusaj regulacije bice ocenjen kao pokusaj politicke kontrole,
$to znaci da se tokom zdravstvenih kriza nau¢nici javljaju ne samo kao glavni
odgovorni, ve¢ i kao deo $ire mreze politicke manipulacije i kontrole.

Medicinski populizam pripada Sirem pojmu nau¢nog populizma. Kao i
svakom vrstom populizma, i nau¢nim populizmom se gradi narativ o drustvu
koje je podeljeno na nevini i dobri ,obi¢an narod“ i na ,korumpiranu elitu®
koja zloupotrebljava svoju poziciju i mo¢ zarad postizanja sopstvenih interesa,
a naustrb interesima i dobru obi¢nog naroda. Za razliku od ,,klasi¢nog“ popu-
lizma koji pod ,korumpiranom elitom“ podrazumeva politi¢are i one koji su
na vladaju¢im pozicijama, ,elita“ kojoj ne mozemo verovati prema nau¢nom
populizmu su upravo naucnici i strucnjaci (Lerner et al. 2025). S obzirom na
ve¢ spomenuto svakodnevno oslanjanje na nauku i njena otkrica, pospesivanje
antagonizma izmedu javnosti i nau¢nika moze biti vrlo opasno.

Opasnosti koje proizlaze iz konkretno medicinskog populizma sluze kao
podsetnik ,,biomedicinskog imperativa koji upravlja ljudskim poverenjem u
javnim zdravstvenim ustanovama“ (Lasco and Curato 2019, 6). Nepoverenje
javnosti prema farmaceutskoj industriji i medicinskim ustanovama utice ne-
gativno na generalni kredibilitet biomedicine, $to kao prirodnu posledicu ima
kriticki odnos javnosti prema oblicima prevencije, dijagnoze i leenja koje me-
dicinski stru¢njaci nude kao resenje, recimo konkretno korona virusa (Lasco
and Curato 2019, 6). Medicinski populizam uti¢e na nase predstave i odluke
o sopstvenom telu i zdravlju, a relativizacijom kredibiliteta medicinskih stru¢-
njaka ove odluke mogu imati (negativne) posledice ne samo po nase, ve¢ i po
zdravlje drugih.

Korona virus i antivakserski pokret:
analiza konkretnog slucaja nepoverenja u nauku

Izbijanje globalne pandemije korona virusa krajem 2019. godine zahteva-
lo je, kao i svaka kriza, momentalnu reakciju vladaju¢ih struktura i institucija.
Potreba za pronalaskom vakcine je bila ogromna, te je ve¢ slede¢e godine vak-
cinacija protiv korona virusa bila omoguc¢ena. Vakcinacija je najefikasniji na¢in
ublazavanja posledica i suzbijanja zaraznih bolesti (Alvarez-Zuzek et al. 2022,
2). Njome se stice kolektivni imunitet, koji podrazumeva imunitet ve¢inskog
dela populacije, koji stvara prepreku za dalje Sirenje zarazne bolesti (Kelsall
2024, 110). Imunost na bolest se sti¢e vakcinacijom ili izlozenos¢u, tj. zarazom,
u ovom slucaju, virusom. Da bi se postigao kolektivni imunitet uglavnom je
potrebno da osamdeset do devedeset procenata populacije bude vakcinisano
(ili da je ve¢ prelezalo bolest) (Kelsall 2024, 110). Pogodnosti kolektivhog imu-
niteta dovode do sticanja kontrole nad zarazom i razvijanjem novih varijanti
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virusa. To dalje omogucava vracanje Zivota u normalu, odnosno ukidanje ka-
rantina i ostalih restrikcija. Od pocetka pandemije su vlade $irom sveta uvele
restrikcije koje su se ticale pre svega zabrane okupljanja. Ovakva vrsta zabrana
ne pogada samo drustveni Zivot, ve¢ $teti osnovnom i normalnom funkcioni-
sanju zivota. Ona podrazumeva neodlazak u $kolu i na fakultete, nedostupnost
domova za stara lica i sigurnih kuca za Zrtve nasilja, gubitak poslova, ukidanje
svih delatnosti koje se obavljaju u javnom sektoru i koje podrazumevaju in-
terakciju izmedu ljudi (Kelsall 2014, 112). Zbog svih ovih razloga je bilo oce-
kivano da ¢e vesti o vakcinaciji biti do¢ekane rasirenih ruku i spremnos¢u na
primanje vakcine. Pored toga, i istrazivanja radena povodom vakcinacije su bila
vrlo optimisti¢na: negativne nuspojave su bile retke, a pokazano je da se ozbilj-
ne reakcije na vakcinu javljaju na svaku jednu do dve osobe na milion datih
doza (Kelsall 2024, 112). Uprkos svemu tome, vakcinacija nije imala odjek koji
je bio ocekivan i veliki postotak ljudi je odbilo da primi vakcinu. Dakle, Zelja da
se zivot vrati u normalu je bila ugu$ena i suspenodvana nepoverenjem u vlast,
struku i nauku.

Kori$¢enje skeptickog vokabulara prilikom odbijanja da se primi vakci-
na (izjave poput: ,ko zna $ta stavljaju u vakcine®) ilustruje postojanje svesti o
povezanosti nauke i politike i ¢este instrumentalizacije nau¢nih otkri¢a zarad
postizanja kontrole i nadzora. ZabeleZeno je da naruseni drustveni red rezul-
tuje individualnim zabrinutostima o tome ,$ta ulazi i Sta izlazi“ iz tela (Sche-
per-Hughes and Lock 1987, 24).

Oklevanje prema vakcinaciji, nepoverenje u njenu efikasnost i sumnja u ne-
gativne posledice primanja vakcine predstavlja skup verovanja koje je poslednjih
decenija predstavljalo najve¢u prepreku sticanja kolektivnog imuniteta u borbi
protiv bolesti koje se mogu obuzdati vakcinom (Alvarez-Zuzek 2022, 2). Ovakvo
nepoverenje u vakcinaciju je toliko zastupljeno $irom sveta da je od strane SZO-a
prepoznato kao jedan od glavnih globalnih zdravstvenih problema (Alvarez-Zu-
zek 2022, 2). Negativni stav prema vakcinama nije nasumicno rasporeden po po-
pulaciji, ve¢ mu je karakteristi¢no ,,prostorno grupisanje“ (eng. spatial clustering),
koje moze predstavljati opasnost zbog velikog procenta nezasticenih individua
na istom mestu. S druge strane, u jednom smislu manje opasna, jeste grupa ljudi
koja deli negativne stavove o vakcinaciji, ali ne deli isti prostor. Radi se o forumi-
ma i grupama koje koriste drustvene mreze kao medij komunikacije i izrazavanja
svojih stavova (Alvarez-Zuzek 2022, 5). Iako ovakve grupe nisu opasne u istom
smislu kao one koje dele isti prostor, ipak one mogu doneti viSe $tete, jer imaju
potencijal da okupe mnogo vise ljudi i da se Sire bez ogranicenja.

Ono §to je interesantno jeste da istrazivanja pokazuju da je negativna per-
cepcija vakcina i sumnja u njihovu efikasnot zastupljenija u manjim, bogati-
jim porodicama (Alvarez-Zuzek 2022, 4). Ukoliko bogatstvo posmatramo kao
pokazatelj obrazovanja (§to nikako ne predstavlja pravilo)** onda vidimo da

43 Tako ne smatram da je pozitivna korelacija izmedu bogatstva i obrazovanja nuZna, ipak
takvu korelaciju ovde podrazumevam, jer se u ovom odeljku pozivam na radove koji ana-
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empirijski podaci sugeri$u da ¢lanovi visokoobrazovanih i imu¢nih porodica
gaje ve¢u sumnju u naucni ,,mejnstrim®. Razlog ovome moze biti razvoj i nego-
vanje kritickog misljenja kroz obrazovanje, koje po sebi podrazumeva da se op-
Steprihvacene stvari preispituju. Odrasli ¢lanovi takvih porodica ¢e dalje moc¢i
da odbiju da prime vakcinu protiv korone, ali osnovne vakcine koje se primaju
jo$ u detinjstvu su uglavnom ve¢ primili, budu¢i da to tada nije bila njihova
odluka. S druge strane, ako imaju decu, njihovo nepoverenje prema vakcinaciji
¢e odrediti njihovu odluku o tome da li ¢e njihova deca primiti vakcinu. Ako
se odluce da ne vakcini$u svoju decu, roditelji ne samo da dovode u opasnost
sopstvenu decu, ve¢ stvaraju opasnost daljeg Sirenja zaraze, buduci da ne mogu
kontrolisati kretanje i interakcije svoje dece (Eames 2009, 811).

Antivakserski pokret se moze uzeti kao dobra ilustracija povezanosti dva
izvora nepoverenja prema nauci koja prepoznajem u ovom tekstu. Poreklo ovog
pokreta nam pokazuje koliko uticajni mogu biti populisticki narativi i kako
jedna ,naucna greska“ moze imati velike posledice, od kojih je samo jedna sro-
zavanje poverenja u nauku.

Godine 1998. je u casopisu The Lancet, jednom od najstarijih i najprestiz-
nijih medicinskih ¢asopisa, objavljen rad u kojem se tvrdi postojanje poveza-
nosti izmedu MMR vakcine** i autizma kod dece (Cosenza and Sanna 2023,
151). Clanak je napisao britanski lekar Vejkfild*® (Andrew Wakefield), ¢ime je
izazvao burne reakcije, ne samo javnosti, ve¢ i nau¢ne zajednice. Vrlo brzo su se
pojavili radovi koji su osporili njegove zakljucke, a bilo je i radova u kojima se
tvrdilo da nije bilo moguc¢e reprodukovati Vejkfildove nalaze. Uprkos ospora-
vanju, Vejkfildova studija je rezultovala velikim padom stope vakcinacije, pogo-
tovo u Britaniji i Irskoj. Nekoliko godina kasnije, otkriveno je da je Vejkfild bio
finansiran od strane advokata koga su angazovale porodice u tuzbama protiv
proizvodaca vakcina. Ovo je povecalo neraspolozenje nauc¢ne zajednice prema
Vejkfildu, $to je dozivelo kulminaciju 2010. godine kada je The Lancet povukao
njegovu studiju i kada je on izbacen iz britanskog medicinskog registra (Cosen-
za and Sanna 2023, 151).

Uprkos tome $to je Vejkfildov zaklju¢ak osporen i neprihvacen od strane
naucne zajednice, i dalje je zastupljeno misljenje o $tetnosti vakcina, kao $to
je pandemija korona virusa pokazala. Zasto je to tako? Setimo se dva izvora
nepoverenja: struktura nauke i povezanost nauke sa politikom. Javnost se prvo
susrece sa ve§¢u da je ,nau¢no dokazano“ da vakcina izaziva autizam. Ubrzo

liziraju antivakserske pokrete na Zapadu (prevashodno u SAD-u), gde je ovakva korelacija
zastupljena, s obzirom na koli¢inu i prestiz privatnih 8kola i univerziteta. Drugim re¢ima,
u SAD-u i Velikoj Britaniji, na primer, porodica mora biti dobrostojeca da bi detetu pruzila
fakultetsko obrazovanje.

44  Vakcina protiv malih boginja, zausaka i rubele.

45 Na radu je potpisano jo§ dvanaest koautora, ali je deset od njih 2004. godine izjavilo da
se ne slaze sa poc¢etnim zaklju¢cima o povezanosti vakcine i autizma (Cosenza and Sanna
2023, 152).
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nakon toga, izlaze istrazivanja koja pobijaju tu tvrdnju i nauka sada dokazu-
je da vakcina ipak ne izaziva autizam. Ovde imamo demonstraciju Poperovog
falsifikacionizma. Kako ,obi¢an ¢ovek® da reaguje na ovakvu situaciju? I pita-
nje, koje s obzirom na nastalu situaciju moramo postaviti: zasto je (nezanemar-
ljiv) deo javnosti odlucio da veruje Vejkfildovoj studiji, a ne brojnim nau¢nim
istrazivanjima koja su tu studiju osporila? Odgovor na ovo pitanje predstavlja
upravo ilustraciju toga kako populizam koristi ranjivu poziciju u kojoj se pro-
secan Covek nalazi prilikom procenjivanja nau¢nih istrazivanja. Razlog popu-
larnosti Vejkfildove (pogresne) studije jeste populisticki narativ koji sluzi kao
okvir njegovim zaklju¢cima. Vejkfild je shvacen kao heroj, koji se jedini ne boji
da govori istinu (Cosenza and Sanna 2023, 162), koju zla i korumpirana elita i
farmaceutska mafija pokusavaju da sakriju od obi¢nog naroda.

Nezanemarljiv uticaj u $irenju uverenja o opasnosti vakcina po ljudsko
zdravlje imaju nenaucni izvori, odnosno mediji. Budu¢i da se radi o situa-
ciji s kraja proslog i pocetka ovog veka, glavni mediji koji su bili zasluzni za
oblikovanje javnog mnjenja o vakcinama su bile novine, iako je ova debata
nastavljena i decenijama kasnije, na jo$ uticajnijem medijskom prostoru, od-
nosno dru$tvenim mreZama (Cosenza and Sanna 2023, 151-152). Ono $to se
smatra istinitim u medicini se zasniva na statistickom znacaju i strogo defini-
sanim protokolima verifikacije, koji odreduju $ta se u medicini moze smatrati
dokazanim, a $ta ne (Cosenza i Sanna 2023, 152). Dakle, pogresno je govoriti
o dokazanim tvrdnjama medicine kao o ne¢em §to se u potpunosti podudara
sa ¢injenicama i zbog toga je vrlo tesko pisati novinske ¢lanke, koji imaju
tendenciju da predstave kao istinito i objektivno ta¢no ono §to je sa stanovista
medicine samo verovatno.

Vidimo, dakle, da je uobicajena koncepcija istine kao neceg objektivno
vazeéeg novinarstvom primenjena i na naucne discipline. Buduci da se veliki
deo javnosti informise citajuci novinske ¢lanke, a ne nau¢ne radove, mozemo
pretpostaviti da prosecan ¢ovek deli koncepciju nauc¢ne istine kakvu novinari
ucitavaju nauci. Ovakvo nepodudaranje shvatanja osnovnih pojmova osvetljava
nove aspekte epistemoloskog nepoverenja prema nauci. Ako nauka ima ,,privi-
legovani status izgradnje znanja o svetu“ (Malaterre et al. 2023, 15) sasvim je
normalno ocekivati od nje da operi$e pojmom istine shva¢enim kao objektiv-
no vaze¢im. Situacija poput gore prikazane debate o antivakserima predstavlja
samo jedan od niza slu¢ajeva u kojima se vladajuce teorije pobijaju i menjaju
novim. Ovakva smena nauc¢nih teorija podriva shvatanje istine kao objektivne,
atemporalne i aprostorne, odnosno kao neceg opste vazeceg. Kao $to sam vec
navela, (konkretno medicinska) nauka ne tretira pojam istine u tom smislu.
Budu¢i da prosec¢an ¢ovek uglavnom poseduje samo koncepciju istine kao ne-
¢eg atemporalnog i opste vazeceg, jasno je da ovo nepodudaranje oko osnovnih
koncepata moze predstavljati sam pocetak nerazumevanja strukture nauke, $to
dalje dovodi do nepoverenja u njena otkric¢a.
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Analiza i tipologija dva modela nepoverenja

U skladu sa dva izvora nepoverenja prema nauci koja prepoznajem u ovom
tekstu, mozemo govoriti o dva tipa nepoverenja: s jedne strane imamo episte-
molosko, a s druge politicko (videti tabelu br. 1). Epistemolosko nepoverenje
prema nauci je uslovljeno strukturom nauke, teorijskim pluralizmom i relativi-
sticko-konstruktivistickim tradicijama unutar same nauke. Ovakva koncepcija
nauke podriva ideju o postojanju univerzalne, jedinstvene istine, koju nauc¢nici
treba da otkriju. Kao $to smo videli, Kunova teorija o strukturi nauke i Poperov
falsifikacionizam su uticali na promenu samopercepcije nauke. To je dovelo do
toga da standardni nac¢in bavljenja naukom unutar nau¢nih zajednica pociva na
epistemickom relativizmu (Milenkovi¢ 2022, 14). Izvan akademskih krugova
vlada uverenje da je nauka sama dokazala svoju pogresivost: upravo je ,naucno
proucavanje nauke“ doprinelo podrivanju kredibiliteta nau¢nog znanja izvan
akademskih krugova (Milenkovi¢ 2022, 13).

Kako da razdvojimo zdravu nau¢nu samokritiku od apsolutnog skepticiz-
ma prema nauci? Skepticizam viSe ne predstavlja samo sredstvo unapredenja
nauke, koje je rezervisano samo nau¢nicima. On je danas $iroko rasprostranjen
i ,demokratizovan® i kao takav predstavlja glavno orude poricatelja nauke i te-
oreti¢ara zavere, koji neprestano isticu sopstveno ,,preispitivanje svega“ 1,raz-
misljanje izvan okvira“ (Harambam and Aupers 2014, 6-8). Argumenti koji su
proizasli iz nau¢nog proucavanja nauke, sa ciljem da se ona unapredi, danas se
instrumentalizuju u svom pojednostavljenom obliku radi podrivanja kredibili-
teta nau¢nog znanja (Milenkovi¢ 2022, 15).

Ako se vratimo na obi¢nog coveka, koji je suocen sa epistemoloskom nesi-
gurno$c¢u koja proizlazi iz ratova nauke, mozemo li se zaista ¢uditi njegovom ne-
poverenju prema nauci? Kao $to Ejal primec¢uje, u ovakvim okolnostima je mozda
prirodnije pitati: zasto bi iko danas ucinio ,skok vere® prema nauci (Eyal 2019,
61)? Epistemoloska nesigurnost stvara prostor za politicku manipulaciju naukom:
ranjivu poziciju u kojoj se pojedinac nalazi pred nesigurnos¢u da li da veruje ili ne
nauci, iskori$¢ava populizam. Antagonizacijom svih koji se nalaze ,,na vrhu®, po-
pulizmom se produbljuje nepoverenje u stru¢njake, bili oni politi¢ari ili nau¢nici.

Politicko nepoverenje, s druge strane, potice od politicke instrumentaliza-
cije nauke i nau¢nih otkrica. Isticanjem korumpiranosti nau¢ne zajednice koja
radi u politicke svrhe, populisticka polarizacija na ,nas“ i ,njih“ prepoznaje
$kolovane stru¢njake i nau¢nike kao deo korumpirane elite.

Tabela br. 1: Tipologija nepoverenja

Tip nepoverenja | Izvor Mehanizam Posledica
Epistemolosko | Smena nau¢nih paradigmi, | Gubitak ideje o Nepoverenje prema
falsifikacionizam, univerzalnoj i pojedina¢nim
relativizam jedinstvenoj istini teorijama
Politicko Instrumentalizacija nauke | Drustvene krize, Nepoverenje prema
u politicke svrhe rezimi kontrole i stru¢njacima i nauci
regulacije kao instituciji
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Izvori nepoverenja koje prepoznajem ne predstavljaju izolovane uzroke,
ve¢ slozene procese, ¢ija medusobna dinamika proizvodi nepoverenje prema
nauci. Iz epistemoloskog nepoverenja proizlazi nepoverenje prema svakoj novoj
teoriji, jer se, u skladu sa relativistickom predstavom o strukturi nauke, svaka
nova teorija posmatra kao jos jedna u nizu nau¢nih hipoteza koja ¢e vremenom
biti pobijena i odbacena. S druge strane, politicko nepoverenje je usmereno ka
autoritetu, stru¢njacima i nauci kao instituciji, pri ¢emu se ona posmatra kao
jo§ jedna korumpirana institucija. Tek u medusobnoj sprezi, zajedno sa populi-
stickim narativima, ova dva izvora konstrui$u uslove u kojima dolazi do nepo-
verenja javnosti prema nauci.

Mehanizmi kroz koje se autoritet delegitimizuje, a nepoverenje proizvodi i
odrzava, uklju¢uju slozene drustvene modele krize, rizika, moralne ekonomije
i odgovornosti. Poverenje predstavlja deo simboli¢ke mo¢i: nauci se veruje do-
kle god se ona javlja kao priznati autoritet. Krizne situacije proizvode kulture
sumnje i dovode do preispitivanja onoga $to se u normalnom stanju smatralo
¢injenicom.

Iz krize proizlazi neizvesnost i novi skup regulacija. Vladajuce institucije
(medu kojima nauka ima vaznu ulogu) propisuju restrikcije, te se javlja misao
da je ,,obican narod® onaj koji trpi posledice losih odluka naucnika, ¢ija se ulo-
ga inale percipira kao brizno obezbedivanje zastite naroda. Nepoverenje prema
nauci tako postaje drustveno smislen odgovor, a ovaj skepticizam biva mobili-
zovan od strane populizma, koji ,,aktivira kolektivno telo* naroda (Mazzarella
2019, 52). Populisticka izgradnja identiteta podseca antropologe da identitet
nije datost, ve¢ rezultat ,specifi¢nog rezima cirkulacije“ (Mazzarella 2019, 53).

Unutrasnje neslaganje medu nau¢nicima je, dakle, posebno opasno tokom
kriznih situacija: razilazenja u misljenju se protezu od nacina re$enja problema
pa sve do pitanja o tome da li problem uopste postoji (Douglas and Wildavsky
1983, 63). Gubitak sigurnosti i izvesnosti, koju je nauka ranije uzivala i nudila,
postaje posebno vidljiv u ovakvim situacijama, $to rezultuje time da se najos-
teceniji drustveni sloj, odnosno ,,obi¢an narod“ okrece alternativnim izvorima
autoriteta. U tom smislu se alternativni izvori znanja, poput teorija zavera, jav-
ljaju kao vid drustvenog osnazivanja ,nemocnog i potlacenog naroda“ (Pelk-
mans and Machold 2011, 73), koji se bori protiv lazi politi¢ke i nauc¢ne elite. Na
ovom mestu ulazi populizam sa artikulacijom narativa da odluke donose ,,oni
sa vrha® a da rizik snosi ,,obi¢an narod®

Poverenje predstavlja drustvenu praksu i zahteva stabilne reZime odgovor-
nosti. Tvrdim da se gubitak poverenja u nauku moze mapirati na osnovu epi-
stemoloskog i politickog izvora nepoverenja. Gubljenjem ideje o jedinstvenoj
istini, koju je nauka imala zadatak da pronade, izgubio se i autoritet nau¢nih
tvrdnji i imperativa, koji se sada posmatraju kroz prizmu relativizma. Osve$ci-
vanje povezanosti izmedu nauke i politike dovelo je do percepcije nauke kao
produzetka politicke mo¢i i sredstva politickih manipulacija. Na taj nacin se
nepoverenje prema politickim strukturama preliva na nauku.
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Sistemi medusobne odgovornosti zahtevaju kolektivno konstruisane stan-
darde odgovornosti (Douglas 1990, 10). Kada je autoritet tradicionalnih insti-
tucija odgovornosti doveden u pitanje, vrlo je vazno donosenje odluke o tome
kome (ili ¢emu) ¢emo dovoljno verovati da sa nama nosi deo odgovornosti
(Eyal 2019, 72). U sticanju i gradenju poverenja, jezik se ne svodi iskljuc¢ivo na
sredstvo komunikacije, nego se on posmatra kao instrument delanja i mo¢i i,
kao sto Burdije (Bourdieu 1991) istice: ,,politicke teodikeje su iskoristile ¢inje-
nicu da generativne moc¢i jezika nadilaze granice intuicije i empirijske verifika-
cije, jer proizvode iskaze koji su formalno besprekorni, ali semanti¢ki prazni®
(Bourdieu 1991, 41).

Nauka poseduje veliku drustvenu odgovornost i zato je vazno da povrati
kredibilitet koji je ranije uzivala, ¢cime bi se i poverenje javnosti povecalo. Potre-
ban je transparentniji model, koji priznaje greske, nudi reviziju, ali i komunici-
ra sa javnos$¢u. Antropologija se tradicionalno pozicionira kao disciplina koja
neguje komunikaciju sa ,,obi¢nim ¢ovekom® i koja daje glas onima kojima je on
uskradéen, oduzet ili drustveno zanemaren (Olivier de Sardan 2015, 134). Moze
se re¢i da antropologija pati od ,,populistickog efekta®, jer ona, zajedno sa osta-
lim drustvenim naukama, gaji posebnu naklonost prema ,,obi¢cnom narodu® i
njegovim najugrozenijim slojevima: onima koji su iskljuceni, kojima se vlada,
koji su siromasni. Ovakva fascinacija i vracanje ,,obi¢cnom narodu®, kojem se
sada daje glas, predstavlja ,latentni ili ,,nesvesni“ populizam koji je protkan u
metodologiju antropologije. Populizam najces¢e poseduje negativnu konotaci-
ju, ali u metodologiji antropologije, on samo predstavlja ,empati¢ni stav koji
intelektualci imaju prema ljudima® (Olivier de Sardan 2015, 136). U tom smislu
se antropolog odvaja od ,,svojih ljudi® i odlazi medu Druge, tj. ,,obi¢an narod,
koji ne samo da istrazuje, ve¢ im pruza glas, tretirajuci njihovo misljenje i sve-
tonazore kao jednako vredne svojim. Tako antropolog postaje tumac, brani-
lac vrednosti i na kraju glas onih marginalizovanih (Olivier de Sardan 2015,
133-138).

Metodoloski populizam, koji predstavlja reprezentaciju marginalizovanih
grupa drustva, cesto je, medutim, pomesan sa ,,ideoloskim populizmom®, koji
podrazumeva idealizaciju grupa koje se proucavaju (Olivier de Sardan 2015,
157). Ideologki populizam ,,prlja“ metodologiju antropologije, jer preteranom
fascinacijom ,egzoti¢nosti“ grupa koje se istrazuju, antropolog produbljuje
razlike koje nastoji da prevazide. Kao $to se pokazuje u analizi antropoloskog
proucavanja teorija zavera (Fassin 2021), iako poku$avaju da zadrze kriticku
i neosudivacku distancu, antropolozi svojim istrazivanjem uc¢vr§¢uju uverenje,
koje ve¢ postoji u javnosti, da su teoreticari zavere neobrazovani, paranoi¢ni
ljudi koji izvréu nau¢ne cinjenice u svoje svrhe. (Plemenitom) populistickom
metodologijom (uprljana (nenamernim, ali nepleminitim) ideoloskim populiz-
mom) antropologija produbljuje podele izmedu ,nas“ i ,njih" ¢ime doprinosi
uspehu (sada u pezorativnom smislu) populistickih nastojanja pridobijanja na-
klonosti ,,obi¢nog ¢oveka®
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Zakljucak

U radu sam pokusala da pokazem da nepoverenje prema nauci ne treba
tretirati kao stanoviste neobrazovanih i neinformisanih pojedinaca, ve¢ kao
drustvenu praksu, oblikovanu kompleksnim kulturnim modelima sumnje, rizi-
ka i odgovornosti. Doprinos rada se sastojao u razvoju analiticke tipologije sa-
vremenog nepoverenja prema nauci, odnosno u prepoznavanju dva izvora ovog
nepoverenja: epistemoloskog i politickog. Ovi izvori su se tretirali kao proce-
si koji se uzajamno dopunjuju kroz drustveno percipiranje aitoriteta, rizika i
odgovornosti, ¢ime se nepoverenje prema nauci javlja kao smisleni drustveni
odgovor na krizne situacije u kojima dolazi do preispitivanja, procenjivanja i
odbacivanja tradicionalnih autoriteta znanja.

Analiziraju¢i Kunovu teoriju smene naucih paradigmi sam nastojala da
u ovom radu pokazem korene nepoverenja prema nauci koji poti¢u iz njene
strukture. Ta struktura se prikazuje kao nesto $to nije vredno poverenja, buduci
da podrazumeva stalan rad na odbacivanju vladajucih teorija i nastojanja da
se one zamene novim. Imajuéi takvu strukturu u vidu, javnost ¢e sa velikom
rezervom uzimati svako novo, za nju relevantno, nau¢no otkrice, kao sto je bio
slucaj sa vakcinom protiv korona virusa. Takode sam nastojala da pokazem na
koji nacin veza izmedu nauke i politike podriva poverenje javnosti u kriznim
situacijama ne samo prema vlasti, ve¢ i prema nauc¢nicima, ¢ija se otkri¢a neret-
ko koriste u politicke svrhe.

Ovu ,,nestabilnu® situaciju koristi populizam kako bi produbio podele iz-
medu ,,obi¢nog naroda® i ,korumpirane elite®, a ovakvim narativom narusava
kredibilitet nauke i smanjuje poverenje koje javnost treba gajiti prema njoj, za-
rad sopstvenog dobra. U radu sam se namerno fokusirala na dva izvora koja
smatram da nepoverenje prema nauci predstavljaju kao kulturni fenomen, za
¢ije je razumevanje neophodno sagledavanje kompleksnih obrazaca legitimiza-
cije, percipiranja drustvenih kriza, odgovornosti i rizika.
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Epistemological and political distrust in science:
anthropological analysis of sources and social consequences

Abstract: The growing and widespread distrust in science and experts have become
particularly visible during the 2019 pandemic of coronavirus. The view of science as a
practice of mutually opposing and competing theories places the “ordinary people” in a
position of epistemological uncertainty, and this vulnerable position is used by populism
to deepen not only the gap between the “ordinary people” and “elite”, but also the distrust
in science and experts. In this paper, I develope a typology of distrust in science, identi-
tying epistemological distrust, wich is conditioned by an understanding of the structure
of science as a “graveyard of scientific theories”, and political distrust, which represents a
reaction to relation between science and politics. I identify these two types as sources of
distrust in science, on the basis of which such distrust is interpreted as a response to the
instability of authority and as being shaped through cultural models of risk, crisis, and
responsibility. This leads to an understanding of distrust in science as a meaningful social
response rather than an expression of irrationality and lack of education.
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and politics, authority, responsibility, anti-vaccine movement
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ARHEOLOGIJA KAO PLURALNA NAUKA:
TRANSDISCIPLINARNOST, MULTISKALARNOST I
PROIZVODNJA ARHEOLOSKOG ZNANJA*

Apstrakt: U radu se razmatraju savremene epistemoloske tendencije u evropskoj ar-
heologiji, sa posebnim fokusom na transdisciplinarnost i multiskalarnost kao domi-
nantne istrazivacke okvire u prvoj ¢etvrtini 21. veka. Polazeéi od rasprava o tzv. Trecoj
nau¢noj revoluciji u arheologiji, kriti¢ki se preispituju odnosi izmedu prirodnih nauka,
drustvenih nauka i humanistike, posledice novonastalih istrazivanja velikog obima po
razumevanje arheologkih podataka, interpretaciju materijalne kulture i ulogu teorije u
proizvodnji znanja o proslosti.

Posebna paznja posvecena je problemu metodoloske hijerarhije i rastu¢em oslanjanju
na prirodno-naucne tehnike, poput analiza drevne DNK, koje se ¢esto predstavljaju kao
panacea za kompleksna pitanja proglosti. Rad ukazuje na ogranicenja takvih pristupa
i na rizike epistemoloskog redukcionizma, naro¢ito u kontekstima gde se kompleksna
* Verzija ovog rada je izloZena na konferenciji Steéci u 21. stoljecu: nove spoznaje i mogucnosti
interpretacije u Mostaru 22. 10. 2024. godine pod naslovom Transdisciplinarnost i multi-
skalarnost u proucavanju stecaka: primer projekta STONE. Realizaciju ovog istrazivanja fi-
nansijski je podrzalo Ministarstvo nauke, tehnoloskog razvoja i inovacija Republike Srbije
u sklopu finansiranja nau¢noistrazivackog rada na Univerzitetu u Beogradu - Filozofskom
fakultetu (broj ugovora 451-03-137/2025-03/ 200163). Sredstva su obezbedena od pore-
skih obveznika - gradana Republike Srbije, dok je rad na tekstu protekao pod uslovima
sistemske represije i otvorenih medijskih, pravnih, finansijskih i psihologkih pritisaka od
strane vladajuceg rezima na ¢itavu akademsku zajednicu u zemlji. Ovo istraZivanje je ta-
kode finansirano od strane ERC projekta ,,Unde venis?“ Unravelling the enigma of the stecci
tombstones (GAP-101089123). Pogledi i izrazena misljenja su iskljucivo stav autorki, te se
niko drugi ne moZe smatrati odgovornim za njih. Veliku zahvalnost za kriticke komentare i
podsticaje dugujemo Ivani Zivaljevi¢ i Editi Vuci¢. Za odli¢ne i konstruktivne primedbe na
prethodnu verziju teksta zahvaljujemo uredniku i anonimnim recenzentima.
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drustvena pitanja svode na kvantifikovane i dekontekstualizovane podatke. U tom smi-
slu razmatra se i razlika izmedu podataka i znanja, kao i potreba za njihovom teorij-
skom, istorijskom i kontekstualnom interpretacijom.

Kao okidac¢ za ovu diskusiju koristi se ERC projekat ,,Unde venis?” Unravelling the Eni-
gma of the Steéci Tombstones (STONE), koji je otvorio polje za raspravu potencijala i
izazova transdisciplinarnih i multiskalarnih pristupa u postkonfliktnom i perifernom
istrazivackom kontekstu Zapadnog Balkana. Rad zagovara razumevanje arheologije
kao metodoloski pluralne discipline, u kojoj se prirodno-nau¢ni, drustveni i huma-
nisticki pristupi ne suprotstavljaju, ve¢ povezuju oko istrazivackih pitanja. Zaklju¢no
se isti¢e da transdisciplinarnost i multiskalarnost mogu doprineti eticki odgovornijoj i
epistemoloski refleksivnijoj arheologiji samo ukoliko su pracene jasnim teorijskim ute-
meljenjem i kritickim promisljanjem sopstvenih ogranic¢enja.

Kljucne rec¢i: arheologija, transdisciplinarnost, multiskalarnost, epistemologija, proi-
zvodnja znanja, razmena ideja, Tre¢a nau¢na revolucija

Uvod

Rad predstavlja pregled i kriticku analizu epistemologkih tokova savreme-
ne arheologije u Evropi, imaju¢i narocito na umu transdisciplinarnost i multi-
skalarnost kao pozitivno vrednovane tendencije u savremenoj arheologiji. Bu-
du¢i da je re¢ o temama koje prevazilaze obim jednog akademskog ¢lanka, cilj
ovog teksta nije iscrpna sinteza, ve¢ otvaranje dijaloga o njihovim teorijskim i
metodologkim implikacijama u akademskim zajednicama Zapadnog Balkana,
a narocito arheologijama ove regije. Ovim se istovremeno nadovezujemo na
argument Stase Babi¢ (Babi¢ 2025), da arheoloska istrazivanja omogucavanju
posmatranje sveta kao jedinstvene celine koja obuhvata i prirodne i drustvene
fenomene. Takvo razumevanje logi¢na je posledica same prirode arheologije:
kao nauka o proglim ljudskim Zivotima, arheologija nuzno deli predmet inte-
resovanja sa ve¢inom savremenih nauka koje proucavaju ljudsko ponasanje, bi-
ologiju, drustvene odnose i materijalne prakse u sadasnjosti. Otuda se vecéina
(ako ne i skup svih) nauka koje danas proucavaju savremeni ljudski zivot mogu,
uz odgovarajuce metodolosko prilagodavanje, primeniti i na proucavanje pros-
lih drustava (Trigger 2006; Lucas 2012). Upravo zbog toga arheologija se od
svog nastanka nalazi na epistemoloskom raskr$¢u razli¢itih disciplina, $to pred-
stavlja njenu strukturnu karakteristiku, a ne metodoloski nedostatak i povoljna
je okolnost uprkos nepostojanju jedinstvenog istrazivackog programa (Babi¢
2025, 713-715).

Neposredan povod za pisanje ovog teksta jeste odabrani konceptualni
okvir za projekat ,,Unde venis?” Unravelling the enigma of the stecci tombstones
pod akronimom STONE (“Unde venis?” Razotkrivanje enigme ste¢aka)!, pro-
jekat podrzan od strane Evropskog istrazivackog saveta (ERC), koji eksplicit-

1 https://www.stecci-stone.eu/about-project/
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no pociva na transdisciplinarnosti i multiskalarnosti. Kako je projekat zapoceo
2024. godine, on se ovde ne koristi kao izvor empirijskih zakljuc¢aka, nego kao
analiticka platforma za promisljanje izazova integracije heterogenih podataka i
perspektiva u jedinstveni interpretativni okvir. Re¢ je o projektu, ¢ija se istrazi-
vanja sprovode u postkonfliktnom drustvenom kontekstu Bosne i Hercegovine,
pa je razumno ocekivati da ¢e implementacija savremenih tendencija doneti i
neke nenadane specifi¢nosti.

Treca naucna revolucija u arheologiji

Pre vise od decenije ugledni arheolog Kristijan Kristijansen je prepoznao
implementaciju prirodno-naucnih analiza u arheologiji kao $iru tendenciju
koja ima veoma ozbiljne konsekvence. On je ovu promenu nauke nazvao Treca
naucna revolucija u arheologiji.> U kontekstu tumacenja promena koje su se
u arheologiji javile, olicenih u odumiranju postmodernisticke kritike u arhe-
ologiji, kao i tihoj smrti teorijskih debata, Kristijansenov pogled je bio veoma
entuzijasti¢an (Kristiansen 2014, 12-14). Za glavni tok arheologije optimisti¢ni
manifest je do$ao kao jasno usmerenje, $to se moze videti kroz popularnost
primene razli¢itih prirodno-nau¢nih metodologija u arheologiji (Ribeiro 2019,
116; Babi¢ i Milosavljevi¢ 2022, 1129). Svoja uverenja puna radosti pred izazo-
vima Kristijansen je bazirao na snazi novih znanja koja proisti¢u iz proucava-
nja drevne DNK, izotopskih analiza, kao i finansiranja Evropskog istrazivac-
kog saveta (ERC?) velikih projekata u oblasti arheologije. Ovo je sve praceno
metodoloskim eksperimentisanjem i teorijskom reorijentacijom kroz nove-sta-
re teme poput mobilnosti, ekologije, kvantifikacije i sociokulturne evolucije.
Ove, ali i druge teme pokazuju povratak velikih narativa, kroz ukrupnjavanje
uz pomo¢ tzv. Big data, digitalizaciju podataka, kao i posmatranje pitanja sa
stanovi$ta globalizacije (Kristiansen 2014, 17-22). Iako je Kristijansen kroz te-
matizovanje promene pokusao da pokaze da je re¢ o najboljim vremenima za
arheolosku struku, od pocetka su se javile brojne kritike (Chilton 2014, 35-40;
Gonzalez-Ruibal 2014, 41-45; Niklasson 2014, 57-63; Babié et al. 2017, 12-15;
Ribeiro 2019, 119-125).

du arheologije i prirodnih nauka, odnosno dovodenje u pitanje da li je arheo-
logija ovoga puta, umesto sluskinja istorije, postala sluskinja prirodnih nauka
(Nilsson Stutz 2018, 4; 2022, 46). Drugo vazno pitanje tice se toga $ta nauc-

2 Prethodne dve revolucije prema Kristijanu Kristijansenu odnose se na uvodenje evolucioni-
sticke ideje sredinom 19. veka i uvodenje radiokarbonskog datovanja u arheologiju polovi-
nom 20. veka.

3 Evropski istrazivacki savet je glavna evropska organizacija za finansiranje izvrsnih pion-
irskih istrazivanja, koja finansira kreativne istrazivace bilo koje nacionalnosti i dobi, za
sprovodenje projekata $irom Evrope.
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na revolucija znaci, odnosno da li se znanje u arheologiji menja onako kako
je Tomas Kun pretpostavio za oblasti fizike i hemije, kroz smenu paradigmi
i revolucionarnu promenu (Lucas 2016, 260-270). Ili je, pak, novina moguca
kroz postepenu akumulaciju i rast znanja, kako je to pretpostavljao Ludvik Flek
(Milosavljevi¢ 2024, 21-22). Drugim re¢ima, moze se propitivati $ta promena u
arheologiji zapravo jeste i kako se sve moze tumaciti. Na primer, da li smo ikad
napustili tipoloski i stratigrafski metod iako se kroz istoriju arheologije dogo-
dilo vise, navodno, paradigmatskih promena? Mnogi savremeni autori takode
su postavili pitanje ekskluzivnosti Trece naucne revolucije u arheologiji i njenog
ogranicenja na Zapadnu Evropu i Severnu Ameriku, te su istakli njenu pove-
zanost sa kasnim liberalnim kapitalizmom i specifi¢cnim modelima finansiranja
i administriranja (Gonzalez-Ruibal 2014, 44-45; Nilsson Stutz 2022, 43). To
naravno ne znaci da se ova perspektiva nije uspostavila kao pozeljan model ¢ak
i u onim kontekstima gde su sredstva za istrazivanja dramati¢no manja, kakav
je balkanski.

Povezivanje razlicitih oblasti znanja: izazovi i perspektive

Filozof nauke Piter Galison je primenio ideju razmene koju je razradio
Marsel Mos na komunikaciju izmedu nau¢nih zajednica, kada je re¢ o tran-
sferima znanja. U prenosu dara iz jedne zajednice u drugu, znacenje se moze
promeniti, po$to svaka strana svoj dar/koncept/tehniku moze postaviti u svoj
referentni okvir i unutar potreba i normi koje su ve¢ postavljene. Bez obzira na
manjkavosti, nesporazume i razocaranja, ,zone razmene” se prema Galisonu
ostvaraju kada su one potrebne i moguce (Babi¢ 2018, 116 -120).

Prilikom razmatranja ovih procesa, korisno je osloniti se na uvide iz stu-
dija nauke i tehnologije. Bruno Latur (Latour 2005), u okviru teorije aktera i
mreza (Actor-Netwrok theory), pokazao je da se znanje ne proizvodi unutar
izolovanih disciplinarnih okolnosti, ve¢ kroz mreze u kojima ljudi, institucije,
tehnologije, instrumenti, materijalni ostaci i Zivotinje deluju kao medusobno
povezani aktanti. Iz ove perspektive, arheolosko znanje nastaje pregovaranjem
i prevodenjem izmedu raznolikih izvora: terenskih radova, laboratorijskih pro-
cedura, teorijskih okvira i drustvenih konteksta u kojima se istrazivanje odvija.
Sli¢no tome, Sila DZasanaf (Sheila Jasanoff) uvodi koncept zajedni¢kog stvara-
nja (koprodukcije), prema kojem se nau¢no znanje i drustveni okvir medusob-
no oblikuju (Jasanoff 2004). U kontekstu arheologije, ova perspektiva ukazuje
da metodoloski izbori, hijerarhija arheoloske evidencije i interpretativni okvi-
ri nisu neutralni, ve¢ su ukorenjeni u institucionalnim, politickim i kulturnim
uslovima u kojima se znanje proizvodi i legitimiSe.

Arheologija je disciplina koja je od svojih pocetaka praktikovala saradnje
sa drugim strukama. Moze se re¢i da je povezivanje sa drugim oblastima i na-
ukama ¢ini gotovo najinterdisciplinarnijim od svih akademskih polja (Ribei-
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ro 2022, 26), ne zato da bi arheologija nekriticki preuzimala metode drugih
disciplina, ve¢ zato $to proucavanje ljudskih Zivota u proslosti nuzno zahteva
pluralnost analitickih perspektiva. Drugim recima, arheologija nikad nije bila
monodisciplinarna. Kod arheologa postoji izrazena sklonost ka pozajmljivanju
iz drugih polja, ali je to pozajmljivanje uzimalo razli¢ite oblike (Nilsson Stutz
2022, 42). Nasa struka je forme svojih medudisciplinarnih veza preoblikovala
vi$e puta od svog nastanka. Mozemo pomenuti uvodenje procesne i postpro-
cesne arheologije (DZonson 2008, 30-53, 125-135; Palavestra 2011, 165-214,
229-262; Sosi¢ KlindZi¢ 2019, 93-144; Lucas 2023, 6-7) ali posegnuti i za pro-
menama koje su proistekle iz primene ideje progresa u XIX veku.

Ovo dinami¢no i uzbudljivo polje prouc¢avanja proslosti obuhvata isto-
vremeno prirodne, drustvene nauke i humanistiku, §to znaci da je arheoloska
delatnost takva da obuhvata laboratorijske analize, ali i filozofska pitanja o na-
stanku znanja (Nilsson Stutz 2018, 1; 2022, 41-43). Medutim, u samom srcu
struke leZe terenska praksa i uvid u materijalnu kulturu: ne samo kao opis po-
sla, nego kao epistemoloski argument. Pritom, treba imati u vidu da nije re¢
samo o areni za navodno pribavljanje sirovih podataka, ve¢ o uposljavanju tes-
kog i kompleksnog rada za prikupljanje relevantnih informacija i osmisljavanje
osnova za stvaranje interpretacije tokom terenskog istrazivanja. Iskopavanja su
neponovljiv eksperiment, tako da se nacini prikupljanja primarnih podataka ra-
zlikuju od strogo kontrolisanih uslova pri eksperimentalnom radu. Time je od-
govornost veca. Dodatno, arheolozi iskopavaju ostatke interakcija u proslosti, a
ne drustvene odnose direktno. Kada govorimo o arheoloskom terenskom radu,
re¢ je o kolektivnom poduhvatu, koji je u dodiru sa prljav§tinom, zemljom i
alatima koji se viSe povezuju sa radni$tvom, nego intelektualnim radom (Olsen
et al. 2012, 58-78). U ovakvom ambijentu, lako se procenjuje da je arheologi-
ja jedinstvena oblast proizvodnje znanja, koja je rezultat zajednicke prakse, te
svesti o razli¢itim dru$tvenim resenjima kroz dugi odsek vremena. Zbog opte-
recenja o fragmentarnosti znanja, arheologija je u stalnoj potrazi za metodo-
loskim inovacijama. Kako su to prepoznali Alison Vajli (Alison Wylie) i Robert
Cepmen (Robert Chapman) (Chapman & Wylie 2016, 15), a zatim akcentova-
li i drugi autori, u arheologiji postoji ,epistemicka anksioznost” zbog prirode
arheoloskog znanja, koje je uvek nesigurno zbog specifi¢nosti uvida (Ribeiro
& Ion 2022, 26; Arendt 2016, 21-22). Medutim, ova epistemicka anksioznost
nije paralizirajuca, ve¢ je, naprotiv, stvaralacka, jer podstice stalno preispitiva-
nje interpretacija i metodolosku refleksivnost. U tom kljucu treba posmatrati
transfere znanja koji su arheologiji viSe nego dobrodosli, ali koji znace i stalnu
upitanost nad time $ta je priroda i $ta je vrednost saradnje izmedu razlic¢itih
oblasti. Prema shvatanju Liv Nilson Stac (Liv Nilsson Stutz), mozemo razliko-
vati multidisciplinarnost, interdisciplinarnost i transdisciplinarnost (Nilsson
Stutz 2018, 2-3). Kako je sama arheologija na nau¢nom ¢vori$tu mnogostrukih
epistemologija, tehnika i metodologija, uklju¢ivanje razli¢itih pristupa nuzno
zahteva pazljivo pristupanje razmeni ideja i koncepata iz razli¢itih nau¢nih po-
lja, budu¢i da u zonama razmene znanja moze do¢i i do produktivnih pomaka,
ali i do bitnih nesporazuma (Babi¢ 2018, 116).
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Od multidisciplinarnosti do transdisciplinarnosti

U tom smislu, za razliku od multidisciplinarnosti gde naucnici saraduju, ali
u okviru svojih disciplinarnih granica, i interdisciplinarnosti, koja oli¢ava visi
stupanj integracije ekspertskih perspektiva, transdiciplinarni pristup ide preko
tradicionalnih granica nau¢nih polja i povezuje radikalno razli¢ite perspektive.
Kao multidisciplinarni bi se mogli shvatiti oni projekti koji kao appendix na
arheoloska istrazivanja dodaju bioarheoloske analize; ali iako se mogu odnositi
na isti lokalitet i isti kontekst arheoloske grade, ovi podaci nisu integrisani i
nacin na koji su izlozeni je radikalno razli¢it od forme do jezika. To je osnovni
format saradnje izmedu oblasti, koji je bio vaze¢i u drugoj polovini XX veka.
Jos jedan termin koji se srece da oznaci kolaboraciju izmedu disciplina je plu-
ridisciplinarnost. Termin je blizak multidsciplinarnosti i oznac¢ava povezanost
disciplina poput hemije i fizike, posto formiraju podsistem zajedni¢kog znanja.
Nacin na koji se discipline povezuju moze biti raznolik u zavisnosti od toga da
li ih povezuje jedno pitanje koje dele, iste metode koje koriste u razlic¢ite svrhe
ili, pak, iste teorijske osnove i koncepcije koje mogu biti primenjene u razlici-
tim oblastima (Ribeiro 2022, 94).

Pod interdisciplinarnim istrazivanjem bi se podrazumevala koordinisana i
koherentna celina, gde postoji ideja vodilja od dizajna istrazivanja do interpre-
tacije. U okviru ovakve organizacije, sinergija se vidi kroz ve¢i stepen harmo-
nizacije specijalistickih znanja. Interdisciplinarnost je postala strukovna norma
danas, $to se uglavnom ocitava kolaborativhim radovima. Kod transdiscipli-
narnosti, oblasti transcendiraju tradicionalne disciplinarne granice u pokusaju
resavanja kompleksnih problema, koji mogu zahtevati integraciju prirodnih,
drustvenih i medicinskih oblasti uz humanisticku kontekstualizaciju (Nilsson
Stutz 2018, 2-3). Kao primer se mogu navesti forenzicka antropologija i ar-
heologija konflikta u prouc¢avanju masovnih grobnica iz ratnih sukoba ili pak
marksisticka, odnosno feministicka teorija, koje nadilaze pojedina¢ne oblasti.
Re¢ je o stvaranju intelektualnog okvira za razumevanje ne samo neposredne
tehnike ve¢ i isprepletanost tradicija i razvoja tih odnosa izmedu oblasti, da bi
u krajnjoj instanci rezultati istrazivanja mogli dovesti i do drustvene promene
(Ribeiro 2022, 94).

U situacijama interakcije, prirodne nauke se ponekad vide kao pretnja
zbog pozicije u epistemskoj hijerarhiji. Bitno je naglasiti da se, umesto reflek-
sivhog promisljanja o njima, prirodno-nau¢ni podaci razumeju kao pouzdaniji
izvor znanja, te mnogo objektivniji (Ribeiro & Ion 2022, 26). Naravno, ima au-
tora koji su izneli i suprotna misljenja, da je jezik prirodnih nauka u arheologiji
redukcionisticki, deterministi¢ki i dosadan, kao i udaljen od ljudskog iskustva
(Argent 2018, 19-22; Nilsson Stutz 2018; 2022). Medutim, na najosnovnijem
nivou, moze se kazati da je potrebno na¢i meru izmedu idealizovanja priro-
dene objektivnosti prirodnih nauka i moralne panike tehnopesimizma. Iako
vedina ucestalo kori$¢enih, te razvijanih tehnika i metoda, proizilazi iz razvo-
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ja spoljasnjih faktora, poput DNK sekvencioniranja ili prepoznatih prioriteta
inovativnosti i izvrsnosti u nac¢inu finansiranja kroz projekte, arheolozi imaju
odgovornost zbog nacina na koji se suocavaju sa ovim trendovima. ResSenja za
nalaZenje srednje pozicije mogu biti razli¢ita. Na primer, moguce je osmisljava-
ti integrisane istrazivacke programe kroz simbiotske odnose, tako da je uvazen
svaki ukljuceni pristup za klju¢no istrazivacko pitanje. Drugim re¢ima, nije se
nuzno apriori i unapred opredeliti za nauku ili humanistiku (Babi¢ & Milosav-
ljevi¢ 2022, 1130--1131). Koju vrstu istrazivackog programa ¢emo odabrati za-
visi od pitanja koje postavljamo. Umesto pasivne pozicije prikupljaca podataka,
moramo se upustiti u razmenu i iskustvo interakcije pluralizma arheologkog
repertoara (Babi¢ 2024, 14). Umesto antagonizacije nauka vs. humanistika, pro-
jektni dizajn moze predvidati simbiotske veze oko istog istrazivackog pitanja
kroz uzajamno oblikovanje uzorkovanja, analize i interpretacije.

Jedan broj kriti¢ara vidi povezivanje izmedu prirodnih i drustvenih nauka
u arheologiji kao $ablonsku i predvidljivu, kada se razmotre nacini na koje se
uopste kombinuju ideje, metode i tehnike. Uglavnom je re¢ o ponavljaju¢im
saradnjama arheologa sa genetickim, izotopskim i metodama za datiranje. Iako
su ove vrste analiza u arheoloskim studijama veoma vazne, razmotrimo koja
mogu biti ograni¢enja u praksi. Na primer, kada su podaci za rekonstrukciju
migracija generisani iskljucivo iz polja arheogenetike, tesko da ¢e ikada dopre-
ti do razumevanja $ta migracije u proslosti znace za aktere u proslosti. Razu-
mevanje putovanja gena ne daje iste dosege kao uvid koji je dala, na primer,
izlozba Muzeja savremene umetnosti u Ljubljani Ce bi gozdovi govorili, bi se
od zalosti posusili/If the Forests Could Talk, They Would Dry Up with Sadness.
Izlozba se odnosi na nedavnu proslost i tekuce prilike, te govori o migrantima
koji pokusavaju da udu u Evropsku uniju, a ¢iji je put obelezen patnjom, po-
licijskom brutalno$cu, nasiljem i zloupotrebom mod¢i. O ovome se govori kroz
licne price, narative o njihovoj svakodnevici, te materijalnoj kulturi koja ostaje
za privremenim nastambama migranata (Autor & gprah 2022, 6-42). Uvaza-
vajui znacaj metoda koje dolaze iz prirodnih i drustvenih nauka, za svaku je
vazno znati $ta joj je okvir i gde su limiti, odnosno na koja pitanja moze ili ne

moze da odgovori. Nijedna inovativna metoda nije panacea®.

Ako se ude jo$ dublje govoreci o vezi prirodnih, drustvenih nauka i huma-
nistike, govorimo o povezivanju sfere koja se bazira na objasnjenjima (expla-
nation, Erklarung) i domena koji se bazira na razumevanju (understanding,
Verstehen). Primenjeno na arheologiju, procesna i postprocesna paradigma se
mogu okarakterisati kao ova dva pristupa razresavanju arheoloskih pitanja. Do-
datno, istorijska tumacenja funkcioni$u kao gust opis dogadaja gde iz konteksta
postaje jasno zasto se nesto odigrava na odredeni nacin. Prirodne nauke se za-
snivaju na kauzalnoj logici, koja je uglavnom redukcionisticka, dok su drustve-

4 https://www.alternator.science/sl/daljse/mind-the-knowledge-gap-dna-heritage-pitfalls-in-
archaeology/, Monika Milosavljevi¢, Mind the (Knowledge) gap: DNA Heritage Pitfalls in
Archaeology (27. 2. 2025).
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ne nauke te koje mahom nastoje da razumeju kontekst namerenih akcija kroz
teleoloska objasnjenja (zasnovana na celishodnosti/svrhovitosti) (Ribeiro 2022,
98; Babi¢ 2018, 57-62). Drugim re¢ima, ne¢emo saznati mnogo o dugu kao
drustvenoj pojavi, ukoliko kreditnu karticu posmatramo pod mikroskopom
ili ukoliko analiziramo od kojeg materijala je napravljena (Graeber 2011). Van
ovako opisane ,,dve kulture” ili ,ratova znanosti” (Sardar 2001, 7-12), odno-
sno pozitivizma i postpozitivizma, procesne i postprocesne arheologije, moze
se zagovarati $iri pristup koji obuhvata shvatanje arheologa kao ,,metodoloskih
omnivora/svastojeda” koji udruzuju znanja i istrazivanja u smislene blokove
i istrazivacke programe, okupljeni oko odredenih istrazivackih pitanja. Kako
tvrdi Edrijan Kiri (Adrian Currie), arheolozi kao i drugi istraziva¢i duboke
proslosti su metodoloski svastojedi. Iako pristup nepotpunim podacima kod
arheologa pobuduje epistemski pesimizam, Kiri smatra da nauke o proslosti,
poput arheologije, proizvode vise nezavisnih linija evidencije oko specifi¢nih
istrazivackih pitanja, ¢ime maksimiziraju svoj epistemski doseg. Umesto ma-
lodusnosti, Edrijan Kiri preporucuje epistemski optimizam za prilagodljive i
snalazljive nau¢nike koji se bave proslod¢u poput paleonauka, geologije ili arhe-
ologije (Currie 2015, 187-209; 2018, 157-161).

Multiskalarnost na ispitu: pitanje podataka ili znanja

Multiskalarnost u arheologiji predstavlja pristup koji podrazumeva povezi-
vanje podataka o proslosti ljudskih drustava na razli¢itim nivoima, od mikro-
skopskih analiza pojedinih artefakata preko arheologije pejzaza do globalnih
sistema. Cilj ovakvih pristupa je razumevanje kompleksnih interakcija kao i
poimanje dugoro¢nih dijahronih promena, kroz integraciju raznolikih tipova
podataka. Ma koliko ovakva vrsta perspektive deluje obecavajuce, ona nije bez
svojih izazova. Iako ukrupnjeni pogled moze na prvi pogled delovati kao aprio-
ri ,dobitna kombinacija’, postavlja se pitanje na koje nacine se uspostavljaju ove
veze izmedu nivoa istrazivanja.

U ovom kontekstu moze biti od koristi za promisljanje koncept ispreplete-
nosti (entanglement) koji je promovisao Ijan Hoder (Ian Hodder) kao pristup
(slican Laturovom) kroz koji se moze promisliti povezivanje razli¢itih nivoa
istrazivanja (Hodder 2012). Hoder polazi od pretpostavke da su ljudi, predmeti,
tehnologije i prakse medusobno isprepleteni u dinami¢nim odnosima zavisno-
sti, koji se ne mogu svesti na linearne tokove uzroka i posledice. Ovaj pristup
omogucava da se mikronivoi (npr. pojedina¢ni predmeti, grobovi ili prakse)
posmatraju kao sastavni delovi Sirih drustvenih i materijalnih okolnosti, a ne
kao puke ilustracije makro-procesa. Multiskalarnost se, stoga, bavi epistemo-
logkim, a ne samo tehni¢kim problemom. Fokus je na interpretativnom radu
i prevodenju izmedu razli¢itih nivoa istrazivanja, a ne na koli¢ini i obimu evi-
dencije u gigabajtima.
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Medutim poveznicama izmedu nivoa se mora pristupiti pazljivo, zato $to
nisu svi tipovi podataka u arheologiji podjednako podlozni smislenom ukrup-
njavanju, a nekad njihovo povezivanje nije nuzno kompatibilno (Ribeiro 2019,
119-122). Medudisciplinarne kolaboracije su ¢esto veoma usmerene ka poda-
cima, njihovoj digitalizaciji, arhiviranju, kvalitetu pristupa, te promociji otvo-
renog pristupa podacima. Razmera istraZivanja povezana je sa tehnoloskim ra-
zvojem koji omogucava povecan opseg posmatranja podataka. Medutim, nije
re¢ samo o prostornoj dimenziji, ve¢ i o prirodi podataka i uposlenih metodo-
logija u zavisnosti od nivoa istrazivanja u arheologiji (individualni grob, nase-
lje, region, globalni kontekst).

Istrazivanja koja polaze od podataka zovu se podacima vodena istraZiva-
nja (data-driven), a nasuprot njima stoje ona koja su opterecena teorijom (theo-
ry-laden). Medutim, arheologija je uvek i jedno i drugo (Novakovi¢ 2019, 773;
Chapman & Wylie 2016, 43). Dodatno, nacini prikupljanja, skladistenja i ¢uva-
nja podataka otvaraju nove izazove i probleme u okvirima onog $to se naziva
digitalni kolonijalizam, koji se pokazuje kroz kontrolu nad infrastrukturom u
digitalnom svetu, algoritmima, podacima i digitalnim platformama (Perkovi¢
2025, 756).

Glavni trendovi danas u arheologiji podrazumevaju obracanje paznje na
velike baze podataka koje su proizvedene ili arheoloskim istrazivanjima ili re-
vizijom prethodne evidencije. Zanimljivo je da se ovakvi pristupi u arheolo-
giji oslanjaju na identifikovanje obrazaca i pravilnosti, kroz induktivni metod,
bazirani na podacima koji imaju univerzalne i prevodive karakteristike (po-
put ekofakata) da bi se sprovodila kvantitativna istrazivanja. Ovi trendovi su
kritikovani da je re¢ o primeni nau¢nih tehnika, tako da budu nauc¢ne, skupe
i brze. Da bi se analizirali arheoloski podaci, uglavnom je uloga arheologije u
tome da prikupi podatke koje ¢e profesionalci koji imaju specijalisticka zna-
nja obraditi. U ovakvim istrazivanjima cest je obrazac da je cilj uskladivanje
razli¢itih linija podataka, a da se interpretativno ima malo $ta reci. Aspekti
proslosti, poput rituala, religije i identiteta, koji ne mogu da se kvantifikuju
zbog toga Cesto ostaju izvan okvira relevantnosti u okviru velikih projekata
ili bivaju pridodati zaklju¢nom tumacenju bez dobrih spona sa evidencijom
(Ribeiro 2019, 116-124).

Medutim, ukoliko se ostane u klju¢u pluralnosti i multiskalarnost se moze
shvatiti kao borba protiv jednoli¢nog metodoloskog repertoara. Multiskalar-
nost ne mora biti ukrupnjavanje istrazivanja i povecanje obima podataka, ve¢
omogucava da se jedan fenomen proudi iz vise uglova. Vazno je imati u vidu
da makronivo istrazivanja nije samo skup pojedina¢nih studija slucaja, ve¢ da
svaki nivo zahteva specifi¢cnu metodologiju i razli¢it odnos prema podacima.
Medusobni odnosi izmedu nivoa proucavanja nisu jednostavno uklopivi, nji-
hovo premoséavanje zahteva jasnu artikulaciju, prevodenje i uklapanje. Iako je
tekuci trend insistiranje na Big data u arheologiji, potrebno je odrzavati balans
izmedu makrouvida i pri¢anje individualnih prica iz perspektive mikroistorije
(up. Ribeiro 2024, 6-9).
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Tako se ¢ini kao samorazumljivo, vredi pozicionirati §ta pod podacima po-
drazumevamo, uzimajuéi u obzir paradoksalnu prirodu arheoloske evidencije.
Re¢ je o tome da su podaci istovremeno ¢vrsti, materijalni, opipljivi, a opet
retko oni koji govore nedvosmisleno, ve¢ su najce$¢e posredovani tumacenjem
(Chapman & Wylie 2016, 43-46; Lucas 2022, 22-25). [ako se moze re¢i da su
podaci vodeni teorijom i istrazivackim pitanjem, njihova materijalnost omogu-
¢ava da se oni opiru, da nam oponiraju i da nas iznenade. Drugim re¢ima, niti
postoje sirovi podaci, niti se u arheologiji moze izmisljati proslost van argu-
mentovane poveznice sa materijalnom evidencijom. Koliko nov nacin gledanja
ili nova tehnologija mogu promeniti prethodne uvide, govore i brojne reinter-
pretacije starije evidencije u arheologiji (Milosavljevi¢ 2024, 21-22). Drugim
re¢ima, neobi¢no je da postoje ,,sirovi podaci” u polju arheologije, makar kada
posmatramo ovo polje u celini tako da se podjednko uzimaju u obzir ukrasi na
kermic¢kim posudama i profili drevne DNK kao podaci.

Kritika filozofkinje Renate Salecl upozorava da je poverenje u velike baze
podataka povezano sa veli¢anjem ideje da nas upravo to dovodi do progresa i
nuzno do znanja. Uz poplavu velike koli¢ine podataka, pojavljuju se nove for-
me neznanja i poricanja (Salecl 2023, 137-157) koje prate, medu drugima, i
ubrzanje arheologije kao nauke u doba kasnog kapitalizma.

Povezivanje razlic¢itih znanja i pitanje teorije

Medudisciplinarnim saradnjama se cesto zamera i nedostatak teorijskog
promisljanja istrazivanja u celini, a narocito same medudisciplinarne spone,
kao i nedovoljno vrednovanje korpusa alata i metoda koji su specificno ar-
heoloski (poput arheoloskih iskopavanja ili rekognosciranja) (Ribeiro 2022,
95-97). Re¢ je o tome da se na akademskom trzistu produkcija ubrzava i au-
tomatizuje, a arheolozi ¢esto pribegavaju scijentizmu u neravnopravnoj borbi
izmedu prirodnih nauka i humanistike (Babi¢ & Milosavljevi¢ 2022, 1130).
Priroda arheoloskog istrazivanja je takva da ona mogu trajati decenijama, a
podaci cesto iznenaduju, te mogu biti nesto sasvim drugo u odnosu na ono
$to su istrazivacka pitanja sa kojima se krenulo u istrazivanje. Nasuprot tome,
nauc¢na obrada podataka uz pomoc¢ velikih baza i savremene tehnologije moze
dati uporedive, univerzalnije i brze rezultate, koji se lakse i efikasnije plasiraju
na akademskom trzistu. U ovakvom kontekstu teorijski aspekti arheologije se
vide kao suprotnost arheoloskoj nauci, kao zastarelo i prevazideno delovanje u
struci. Arheoloska teorija je, nose¢i u svom korpusu snazno naslede postmo-
dernizma i stalnu kritiku, dozivljena kao nepodnosljiva i iritantna. Najpre je
razlog tome $to arheoloska teorija, nastavljuju¢i podrazumljive trendove po-
stprocesne arheologije, danas uglavnom negira ulogu nauke u arheologiji, sto
je naprosto zatvaranje ociju pred realnos¢u. Izmedu nauc¢nika koji postmoder-
nizam smatraju ni$tavnim i teoreti¢arima koji izjednacavaju nau¢ne metode u
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arheologiji sa zloupotrebom moraju se naci polje za dijalog i balansiran uvid.
Za prevazilazenje ovih ekstremnih pozicija teorija i nauka u arheologiji moraju
postati blize. U zadatom kontekstu teorija treba da ponovo bude kriticki glas
arheologije kao struke, ali i mnogo vide od toga. Moguce je afirmisati omni-
voristicke pristupe i integrativni pluralizam, uvazavaju¢i nauku, humanisticke
pristupe ¢oveku kao bi¢u prakse (dejstvenost, teoriju prakse, intencionalnost) i
istorijsku perspektivu, tako da uklju¢i i mnogo vise od politicke istorije (poput
istorije svakodnevice, mikroistorije, pitanja se¢anja) (Ribeiro 2021, 356-367).
Verujemo da se na ovaj nac¢in moze izbec¢i zamka epistemoloskog monizma.
Naravno, proklamovani ideali o nauci uvek zavise od socijalnog konteksta, koji
nije jednostavan bilo zato $to se operiSe u okviru neoliberalnih standarda u
akademskom zivotu ili zbog postkonfliktnih okolnosti prostora na kome se ar-
heoloski fenomeni proucavaju.

Zaklju¢na razmatranja

U radu je izneta kritika savremenih epistemoloskih tendencija u evrop-
skoj arheologiji, poput transdisciplinarnosti i multiskalarnosti, koje se u nasoj
oblasti javljaju u prvoj cetvrtini 21. veka. U kontekstu takozvane Trece naucne
revolucije u arheologiji, koju oli¢avaju hibridizaciju i eklekti¢nost u pristupima,
problematizovani su odnosi prirodnih i drustvenih nauka, uz naglasavanje po-
trebe za balansiranjem nau¢nih metoda i humanistickih pristupa.

Medutim, uprkos izloZenoj kritici, moguce je afirmisati integrativne pri-
stupe saradnje u arheologiji. Da bi to bilo moguce, transdisciplinarni i multi-
skalarni okviri treba da obuhvate ne samo velike narative, ve¢ i pri¢e svakodne-
vice, mikroistorije i lokalnih se¢anja. Arheolozi, budu¢i metodoloski svastojedi
mogu se oslanjati na vide linija evidencije. Istorija nauke nas uci da postoji
prepoznatljiv obrazac u tome kako se nove tehnologije uvode u arheologiju.
Radiokarbonsko datovanje je dobar primer. Nakon $to je uvedeno, aktivno su
reSavani problemi kalibracije, da bi tek potom postalo potpuno integrisano u
disciplinu. Sli¢no bi trebalo ocekivati i sa revolucionarnim nastavnim tehno-
logijama poput analiza drevne DNK. Nove tehnologije u nauci ni bi trebalo da
sluze samo da signaliziraju skupo i spektakularno istrazivanje, koje moze lako
da se publikuje u prestiznim ¢asopisima.

Fokus ka podacima u savremenoj arheologiji ¢esto dovodi do pojedno-
stavljivanja. Implicitno je prisutno uverenje svojstveno induktivnoj nauci da ¢e
podaci govoriti sami za sebe ili da postoje sirovi podaci. Umesto toga, kriticka
analiza pokazuje da je potrebno razgovarati o znanju koje proishodi iz priku-
pljenih podataka, koje istrazivaci tumace i daju im znacenje u socijalnom i isto-
rijskom kontekstu. Da bi se izbegla pojednostavljivanja i jednoli¢ne istrazivacke
teme i strategije, neophodno je snaznije vratiti teoriju u arheoloski istrazivacki
okvir.
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ly in contexts where complex social issues are reduced to quantifiable data and acon-
textual evidence. In this context, the distinction between data and knowledge is also
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challenges of transdisciplinary and multiscalar approaches within the post-conflict and
peripheral research context of the Western Balkans. The paper advocates archaeology as
a methodologically plural discipline, in which natural science, social science, and human-
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ObjemumemeM peamTHNX, UIEATTUIICKUX UM XUIIOTETUYKMX IpUMepa OBa
ny0/nMKamyja oTBapa YBUJ Y METOHONOMIKM M TEMaTCKM PAcHoOH CTyAuja o
OTLIeIUbEIbY, IITO je HheH OCHOBHM KBAaIUTET, a/lil M M3BeCTaH HeJOCTaTaK y
HOITIENy OYeKMBama cafip>KajHe mocnefHocT. Kmura, y cBOM JOfAaTKy, IIOCTa-
B/ba He3a00MTa3HA eTMYKa INMTama O MMIUIMKAIMjaMa MaTpUOTH3Ma Ha MO-
ryhe yuemhe y patry - camoonbpanu, y cny4ajy cykob6a BpefHOCTI Ha IMHUjU
JbyOaBy IpeMa JOMOBMHM M IIPABAV, YMMe JIONATHO HYAM YBMME Y MOTHUBE
[PYLITBEHOT JieJIOBama IIpy IpolLiecy MOOMIM3anyje CTAaHOBHMIITBA 3a OTILie-
mwbeme. HakoH KpaTke yBofiHe peuM, Kpo3 TPU LieJIMHE U3JIOKEHO je YKYITHO
jellaHaecT HayYHMX pajioBa, M3a KOjUX Crlefie TOMEHYTH HOfaTaK M ayTOPCKU
IIOTOBOP, Ca OCBPTOM Ha Teopujcku gonpuHoc Xapuja bepana (1935-2021) n
IleTpa Papana itieopujama o omtiyeiimversy.

IloyeTHO mOITaB/be, MHTEPANCUUIUIMHAPHOL OKBUPA, 3a LWb MMa IIOja-
HIbebe ,CIopHOr  mojMa (cTp. 7), nopebemwem pecilipuxitiuerux v tepmu-
cusHux feduHMIIMja OTIeIUbera, Koje oMoryhaBajy ¥ HaKHaJHa KPUTHYKA
InpoMaTpama 3aK/bydaKa ayTopa, a JeKlapalyje o He3aBMCHOCTU Takobe ce
feduHMITy Kao MHTepecHO moppydyje ornena. IlaBkoBumh mmycrpyje fma iep-
mucusHe fedUHNIYje NTOKA3yjy 3HATHO IIMpYU 00yXBaT IOIUTUYKUX IIpOILieca
MOKPEHYTUX IIpOMEHaMa TEepPUTOPMjaJIHOT MHTETPUTETa MATUYHUX JpKaBa
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yCIIef, CeljeCMOHMCTUYKOT JieloBalba MOOWMIM30BAaHOI CTAaHOBHMIITBA (CTP.
10-12). AyTop mokasyje fa pecilipuxiniuste neuHumje, ca pyre CTpaHe, Mo
TEpPMUHOM Offiyeil/berve He MOAPa3yMeBajy CIydajeBe jeTHOCTPAHOr MCTyIama
npaheHor pasapyXuBameM VHUIMjaTHe Ip>KaBe, Ka0 HY CIIOpa3yMHa pellerha
o HesaBucHocTH (cTp. 8-10), a 6ynyhn na 6u oHe THMe 3HAaYajHO OrpaHMUNIIE
U3[IBOjeHM IIpefMeT II0CMaTpama M MOTyhHOCT merose jabe MebhyHapomno-
IpaBHe perynanyje, ogdadeHe cy y GopMynanujy MOIasHUX TEOPUjCKUX CTa-
HOBMUIITA U3/I0KeHNX pajoBa. [laBkoBnheBu oinegu y Tom morneny pedek-
TYjy U3B€CTaH HOPMaTVBHU ONTMMM3aM, yCaIjalleH ca Te)KHbaMa I0jelNHNUX
IPaBHUX TeOpeTHYapa Ja, Kao IITO je TO YYMILEHO Y CIy4ajy JeKONOHMu3aluje,
noby mo ommrenpuxsaheHNX MpaBHUX HOPMIU O OTLIEIUBEIbY.

HajcagpkajHuju cerMeHT KibUTre YMHU APYTo IOINIAB/be, Y3 KOMIApaluujy
CTydajeBa OTIEIUbEIbAa U HeTOBUX ITOKYINAja, Koja je 6asumpaHa Ha mopebemy
OCHOBA JPYyIITBEHe MOOMIM3allMje CTAaHOBHMIITBA 3a OTIEIUbEHE, a He Ha
HIPMHLMITY MCTOBETHOCTM JIATOT CTaTyca IIOKpeTa, YMjU Ce MICXOAM [elaiba,
CXOfIHO TOMe, KOHTpacTpupajy. Ilojenune Tepuropuje bankanckor momyoctp-
Ba u KaBkasa Hamase ce y HajIpMOPUTETHUjEM CPEJUINTY MHTEPECOBamba, a
nopepne ce npuMepu Cprcke Kpajune u Abxasuje, Lipne Tope u Karanonuje,
Kocoa n YeueHnje, y3 3ak/by4yHO IIpOMaTparbe MMperha FeonoanTndke Mohn
Cjepumennx Amepuukux IpxaBa u Pycke ®emepanuje, mocpefcTBoM MOAP-
’KaBamba, OTHOCHO TyILIEHa, CeLeCMOHNCTUYKIX IIOKpeTa 3BaH TePUTOpHjal-
HJIX TPaHUIIa OBUX CBETCKUX CIJIA, Tie 0Ma3n o 6opbe 3a IMpeBIacT.

IIpBM feo oBOT IOI/IAB/bA, HOCMATPAH Y IIE/IVHMY, JieTa/bHuje ce 6aBu CIry-
JajeM He3aBUCHOCTU Pemy6mmke XpBarcke, Kpo3 LIMPY MCTOPUjCKY NIPU3MY,
ca II0OYeTHOM TayKoM ocrobobhema 6ankaHcKor pernoHa o OcMaHCKOT Lap-
CTBa, U 3aBPLIHOM KOja OTBapa INUTambe PeKyp3ueHol OTIeI/bemba (OTIeI/bermba
HAKOH MHUIMjaTHOT oTIerbema) Cprcke Kpajune. TekcT o Ap>kaBOTBOPHUM
npouecuMa Ha bankany y nociefia aBa BeKa, KOji je IPBYU U3I0XKEH Y TIOIJIa-
B/bY, oMoryhaBa BeoMa IIMPOKY IIPMMeEHY II0jMa Oifiyeli/berve 3aXBaTOM Halluja
y HacTajamwy, anu yjerHo obesbelyje KOHTEKCT pasyMmeBama pasapama COPJ,
4Ujy KPajEbM pe3ysITaT ce IIoCMaTpa Kao HefoBpIleH (CTp. 55-56), IITO U3/I0-
JKEeHe TeopMjcKe IOCTaBKe pasyMKyje ofi OpOjHMX KOHIENTYaTHUX OKBHpaA Ca
CTaTMYHMM OCHOBaMa, HellpuaaroheHnM mpoiecyaTHoM KapaKTepy ApyliTBe-
HOIOIMTUYKKX JiellaBatba. AHAIM30M OTLEIUbEIbA U IbUXOBUX PEKYP3UBHUX
1I0jaBa, ayTOp youaBa TeXiby MehyHapomHuX Tema fa 3ajpske TepUTOpUjaTHe
TpaHMIle HOBOHACTAjyhyuX HalMja IO HBJMXOBOM MHMIIVATHOM OTIEIUBEbY Off
COPJ - no yeMy ce K0co6cKo0 fuiliarve U3JBaja Kao U3y3eTaK.

Hapenuu Tekct, nmosuBamweM Ha Teopujy Monuke Hadu Todt (cTp. 60—
61), o6pasmake M3BECHOCT M36Mjara OpPY>KaHMX CyKobOa y OKOMTHOCTMMA Kafa
TepUTOpUja MMa TofjefHAK (yHJAMEHTAaTHM 3Hayaj 3a mocTojehy Haiwujy,
Kao 1 3a eTHUYKY TPYIly Y OTLeIUbelY, Hajuenthe BehMHCKM KOHLIEHTpUCaHY
y onpebenoj reorpadckoj obmactu. HaBope ce mpumepn Abxasmje n Cpricke
Kpajune, of Kojux je IpBMU YCIIENTHOCT MOCTUIA0 3axBasbyjyhy mocTojaHOCTH
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MHCTUTYLMOHAJTHAX KallallUTeTa, jep je A6xasuja Beh umHMIa ayTOHOMHY je-
puanLy Ipysuje y cacraBy CCCP-a, Tok je Apyru pe3ynaToBao HeycrexoM 360r
3aBJMCHOCTH TepuTopujanHe jeguHune o Perry6muke Cpbuje, ocnabbeHe caHk-
nujama (cTp. 72).

Y cnepehem papy, HajycriemHujuM Iopef6eHUM INPUMEPOM IOITIAB/ba,
aHa/IM30M YC/IOBa LIPHOTOPCKE ¥ KaTaJlOHCKe 60pbe 3a He3aBUCHOCT, 4Mji ce
VICXO[IY Pa3/MKYjy, yKasyje ce Ha TO fia IIOCTOjabe IBOJHOT UeHTUTeTa rpaha-
Ha, Y IM/by MOOWM/IM3alMje CTAHOBHUIITBA 32 OTIeIUberbe, MOXKe OMTH IpeBa-
3aubeHo eBponen3aIyjoM CereCOHNCTUYKNUX 3axTeBa (cTp. 84).

[Ipernocnenmsn paj mormaasba Mopeny NOMUTHKY OIIITEHApOJHOT KOH-
rpeca 4e4eHCKOT Hapopia, BoheHy op crpane Iloxapa [lymajeBa, ¥ MOMMTUKY
Hlemokparckor caBe3a Kocopa Ha ueny ca V6paxumom PyroBom, kako 61 aHa-
JIM3UPA0 pasjiore IPUCYCTBA U OCYCTBA HacK/ba y CIpoBobemy cerecnoHmc-
TUYKUX TeXbU. [Tocexxe ce 3a OfroBOpOM M3BaH CTPYKTypamHMUX (akTopa,
IpoMaTpameM 3Hadaja IMYHOCTY nufepa, MehyTnm, Beh n nerummnyan mornep,
Ha 6uorpadujy VMbpaxuma Pyrose, untaone Bpaha Ha mupy ApyIITBeHOIO-
JIUTUYKY CIMKY — IIOMUBbE Ce IOCTaB/bambe KOCOBCKMX AjbaHalla Ha 3Ha4aj-
He TO3uIiyje Y APYIITBY, 3alla’KeHO y/larame y pa3Boj permoHamHe, KOCOBCKO-
METOXMjCKe KHIbVDKEBHOCTHM alOaHCKOT HAapofia M OACYCTBO AMCKPMMUHAIMje
KOCOBCKMX AjbaHalja CBe [0 Kpaja ocaMeceTMX TOAVHA [IBafleCeTOr BekKa
(cTp. 114). AyTop mmak, ca MpaBOM, OCTaB/ba HaBe[EeHO IUTalbe OTBOPEHNM,
JIOK TIOCTIEfIbY TEKCT y OBOM IIOI7IaB/by Ma)Kiy IpeycMepaBa Ha CIO/balllibe
daxTope oTrenbema, aHAMM30M yTuiajHocTn Pycke @emepanmje n Cjepume-
HuX Amepnukux JlpkaBa.

Tpehe nmornasspe, koje 61 cafp>XMHCKM MOIVIO IIPETXOANUTY APyroM, Bpaha
ce HOPMaTMBHUM TeopMjaMa O OTLeI/belbY. Y OBOM CEIMEHTY IpobieMaTn3yje
ce MopanHo Upaso gpuasa Ha oiiyeiberve Kao pedepeHTHa TayKa IpoIeHe
OIIPABJJAHOCTH OTLEIbEHA, Y3 TEXIbY [la Ceé IMMOMEHYTO BpPeJHOBAambE YCMEpU
Ha y3pOKe 1 MMOC/IefyIle CeleCMOHUCTUYKIX TeXbu (cTp. 147). 3atum ce mpe-
VICIINTYj€ YYMHKOBUTOCT HOPMATUBHUX Uleopuja o oitiyeilberby 10 NNUTAIY
pasyMeBama pexyp3usHux OTLeIUbeba MOACTakHyTUX pacrnagoM COPJ, xpos
IpuMepe ONO3UTHUX 3aK/bydaKa Koju Ipomsjasde u3 ose aHammse. [TaBkosuh
cMaTpa Jia gemokxpailicka ieopuja donuiliuukoi camooiipegemwera Xapuja be-
paHa, 3aroBapameM IIpaBa 3apo0beHUx MAaruHa Jia ce OTLene off HacTajyhe
IipXKaBe, MpefiCTaB/ba HajafleKBaTHMje MOCTOjehe MepuIo OCHOBAHOCTH OTIie-
IUbeHa, CMaTpajyhyt BeHUM NOJNATHUM KBAaJIUTETOM YCMEPEHOCT Ha y3pOKe
koH(pmkata (ctp. 169). ITocTaBpa ce U MuTame yCaoBa y KOjUMa ce KpLIemhe
Haderra BehmHe 1 jegHakux mpaBa rpabaHa MaTudHe MMbOepaTHO-TEeMOKpATCKe
Ap>KaBe MOXKe CMaTpPaTy OIPaBJaHMM IIOCTYIAIbEM Y CBPXY IIOCTM3amba OTLe-
whewa. Ha Taj HaumH, ayTop IpaBo Ha MOIUTUYKY CTOOOAY IIOCTaB/ba UCIIPEN
UMICHTUTETCKUX ¥ eKOHOMCKMX MHTepeca MaTUM4He Jp)KaBe, cMaTpajyhm pma
IJIXOBO OCTBapeme He fomyira yckpahuBarmwe momeHyre cobope (ctp. 195),
UIIaK, y3 HaI/IalllaBame MOTYNHOCTY MHCTPYyMEHTaMM3aluje TI0JI0XKaja KPTBe.
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3aBpIIHN TeKCT y TpeheM mornasby, npobnematnsyjyhu teopujy Asnek-
caHzepa BeHTa o cseilickoj gpiasu, Koja KpUMUHAIN3Yje OTLEIUbEbE Y CIy4ajy
XUIOTETUYKOT IIOCTM3aba OBAKBOT IVIO0AHOT YCTPOjCTBA, Pa3OTKpVBA HbEeHa
peTopuuKa cpefcTBa. TeMaTcKu usnoxeHn ¢prm1030pCKm eKCKypc, Ofyaapa of
CpegUIIbET CafipKaja KibUre KOju ce, 3a pasiauKy oj BeHTOBOr mpoMarpama,
He 6aBy MOryhyuM karacTpodaaHMM MMIUIMKAI/jaMa TeXHOJIOMIKOT HalpeTka
no 6ymyhHOCT paToBama M IpeIo3uMa pellera Te npobineMaruke, Beh nma
PEeTPOCIIEKTUBHM KapaKTep.

JlomaTHY TEKCT O MATPUOTU3MY U APYIITBEHOM IOCTYIamkY, 3aAp>KaBajyhu
ce y obmacTy eTMKe Kao CHa)KHA 3aBpIIHA ped, NpefiCTaB/ba MHCIMPATHBAH
IPUCTYT TEMATUIM eTHIYKVX U HAIMOHATHUX CyKoOa. OBa Kmbura TMMe Ioji-
CTUYe JUCKYCUjy U MHTEPECOBalbe YMTAjIallA 3a ieopuje 0 Oiliyeiibervy, Koje
Y CPIICKOM W3[IaBAalITBY HMUCY M3PAsUTO 3acTyIUbeHe, Hypehm caxera moja-
LIbelba KOMIUVIEKCHUX MOMUTUYKUX Ipoleca HacTanux pasapameM COP] u
pacnagom CCCP-a. 3HauemCKM IIYM NPOAyKOBaH TEMATCKUM 3IPY>KMBAKEM
peajHNUX NpyuMepa eTHUYKMX KOH(mKaTta u Teopuje o MoryhHocTm oTie-
I/berba Ol C6ellicKe gpicase, yKasyje Ha HEONIXOJHOCT MHTEPAUCHUIIMHAPHOT
IPUCTyTa Tpo6/IeMaTUIIM OTLeI/berba U Ha OTPaHNYerba BeMMKUX Teopyja fa
objacHe fieflaTHe KallallMTeTe MHAMBUAYA, BIXOBE MHTEHIMje, Ka0 U PacKopak
usMebhy yTONMjCKMX TEXIBM 3a C6eWicCKOM gp#Aaeéom VI TPEHYTHOT ApYIITBe-
HOIIOIUTUYKOT YCTPOjCTBA, KOjé TAaKBUM TE€OPUjCKMM OpMjeHTalMjaMa 3afaje
cTaTyc dpuknuje.
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THE WORLD ANTHROPOLOGICAL UNION
(WAU) CONGRESS 2025 “UNEARTHING
HUMANITY: CRITICAL AND URGENT EPISTEMIC
REDEFINITIONS IN WORLD ANTHROPOLOGIES”,
ANTIGUA, GUATEMALA, NOVEMBER 3-8, 2025

The World Anthropological Union (WAU) 2025 Congress, themed
“Unearthing Humanity: Critical and Urgent Epistemic Redefinitions in World
Anthropologies,” took place in Antigua, Guatemala, from November 3 to 8, 2025.

This event marked the second WAU Congress. In 2023, the WAU Steering
Committee declared that, starting with the Johannesburg Congress in South
Africa, the WAU Congress would serve as the successor to the longstanding
TUAES Congresses, a tradition that began in 1934.

The WAU 2025 Congress issued its call for panels with the following
invitation: “The World Anthropological Union (WAU) 2025 Congress,
Unearthing Humanity: Critical and Urgent Epistemic Redefinitions in
World Anthropologies, stands as a crucial intellectual gathering in an era
marked by profound global transformations. As the boundaries of human
experience continue to shift under the weight of technological advancements,
environmental crises, and sociopolitical upheavals, anthropology is uniquely
positioned to engage with the intricate dynamics of cultural, social, and
ecological change. The WAU 2025 Congress invites scholars, practitioners, and
activists to collectively interrogate and redefine the epistemic foundations of
the discipline, addressing the urgent need for inclusive, ethical, and innovative
approaches to understanding humanity in its diverse and interconnected
forms.”

At the heart of the WAU 2025 Congress was a recognition of the uneven
power dynamics that have historically shaped anthropological knowledge
production. The emphasis on epistemic justice foregrounded the voices of
those historically marginalized, advocating for methodologies that dismantle
Eurocentric frameworks and integrate Indigenous, pluralistic, and localized
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epistemologies. This endeavor was complemented by critical reflections on
the discipline’s colonial legacies, as explored in tracks such as “Decolonizing
Methodologies” and “Histories of Anthropology” By embracing diverse ways
of knowing and prioritizing collaborative approaches, the Congress sought not
only to interrogate the past but also to envision a future in which anthropology
serves as a tool for global equity and mutual understanding.

Simultaneously, the WAU 2025 Congress highlighted the interdisciplinary
potential of anthropology in addressing some of the most pressing challenges
of our time. Tracks such as “Anthropology of Climate and Environment” and
“Global Challenges and Local Realities” underscored the role of anthropologists
in navigating the tensions between global systems and localized experiences,
while themes such as “Technology and Society” examined the anthropological
implications of digital transformation. These discussions, enriched by the
diverse perspectives of participants from around the world, expanded the
discipline’s theoretical and practical horizons. Unearthing Humanity thus
called for a collective reimagining of anthropology’s purpose and possibilities,
emphasizing its role as a critical, reflexive, and transformative lens on the
human condition.

The Congress was organized through the collaborative efforts of leading
universities and research institutions from Guatemala and Mexico,
together with the World Anthropological Union (WAU), which comprises
two chambers: the International Union of Anthropological and Ethnological
Sciences (IUAES) and the World Council of Anthropological Associations
(WCAA).

The World Anthropological Union (WAU) serves as an inclusive and
cooperative forum that energizes transnational anthropologies. It functions
as an interface uniting the missions of the IUAES and the WCAA, fostering
international scholarly dialogue and promoting collaboration among
anthropological associations. As a member of the International Science Council
(ISC) and the International Council for Philosophy and Human Sciences
(CIPSH), WAU upholds ethical and scientific values within the discipline and
positions itself as a major international anthropological organization.

The Congress was convened by the Organizing Committee chaired by
Ricardo A. Fagoaga Hernandez, and the Scientific Committee chaired by
Alejandra Letona Rodriguez (Universidad de San Carlos de Guatemala),
a young Guatemalan scholar. The Anthropological Film Exhibition was
chaired by Anais Taracena, a Guatemalan documentary director and producer.
The committees included representatives from institutions in Guatemala and
Mexico, as well as from Portugal, Spain, and the United States. The Guatemalan
and Mexican institutions represented included the Universidad de San Carlos
de Guatemala, Universidad del Valle de Guatemala (UVG), Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM), Universidad Iberoamericana Ciudad
de México (UIA), Universidad Auténoma Metropolitana (UAM), El Colegio
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de México (COLMEX), Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social (CIESAS), and the Instituto Nacional de Antropologia
e Historia (INAH), among others. A full list of supporting individuals and
institutions is available at https://www.waucongress2025.org/directory/.

The Congress website (https://www.waucongress2025.org/) provided
a comprehensive resource with detailed information on the program and
associated activities.

Prior to the Congress, a series of pre-Congress activities were held in
Guatemala City, including workshops at the Centro Cultural de Espaia en
Guatemala and the Biblioteca Nacional de Guatemala “Luis Cardoza y Aragén,’
as well as five workshops hosted by the Universidad Rafael Landivar with
the support of its Department of Architecture. An additional pre-Congress
workshop was held at the Universidad del Valle de Guatemala (UVG). Pre-
Congress activities also included film screenings with public discussions and
outreach activities designed to engage local audiences.

The WAU 2025 Congress took place from November 3 to 8 in the town of
Antigua, known for its historical and cultural significance and its designation
as a UNESCO World Cultural Heritage site in 1979. The six-day international
program was held across six venues: Casa Herrera, Centro de Investigaciones
Regionales de Mesoamérica (CIRMA), Hotel Porta, Colegio Mayor Santo
Tomas de Aquino of the Universidad de San Carlos de Guatemala, Casa del
Mango, and Innova.

The event welcomed anthropologists from across all continents and
was conducted in a hybrid format, allowing for both on-site and online
participation. Of the more than 2,138 registered participants, 1,319 attended
onsite and 819 participated online. In addition, approximately 200 further online
attendees joined selected sessions that were made accessible for broader public
participation. The program featured 264 thematic panels, 26 roundtables, 15
workshops, 20 book seminars, and 49 book presentations. All scientific events
are available in the Congress program at https://system.waucongress2025.org/
tools/timetable.html#top.

The Congress also included an Anthropological Film Exhibition, which
received approximately 779 film submissions from around the world. The
selection process resulted in the screening of 11 feature-length films and 17
short films. Most film screenings took place at the Centro Cultural Santo Tomas
de Aquino of the Universidad de San Carlos de Guatemala. A major open-air
screening with a public question-and-answer session was held on Thursday,
November 6, in the patio of Casa Herrera, featuring Sugar Island (directed by
Johanné Gomez Terrero, Dominican Republic).

In addition, a book fair was organized at Casa Herrera, bringing together
local bookstores and independent publishing houses. The fair highlighted
anthropological, historical, and social science publications that are often
difficult to access through major international book fairs, emphasizing local
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and regional editorial production and fostering direct exchange between
authors, publishers, and Congress participants.

The Congress opened on the evening of November 3. Rather than a
traditional inaugural keynote lecture, the opening featured a non-traditional
intervention by the Laboratorio de Arte Social y Divulgacién Cientifica
“Antropomorfosis;,” composed of the anthropologists Ménica Duran Galvan
and Anayansi Bafuelos Ledesma (Universidad Auténoma de Querétaro)
and the ethnomusicologist Cristo Esenio Rubio Rodriguez. Their theatrical
performance Ajolontropo offered a creative and reflexive opening to the
Congress. A keynote lecture was later delivered on November 7 by Irma A.
Velasquez Nimatuj, entitled “Hacia una antropologia regenerativa: alternativas
epistémicas desde los pueblos indigenas.”

The parallel panels, roundtables, workshops, film screenings, and book
presentations covered a wide range of themes. While many activities were
organized by IUAES Commissions and WCAA Task Forces, others were
curated by individual co-organizers from two or three different countries.
English and Spanish were the official languages of communication throughout
the Congress. A large team of volunteers from different countries played a key
role in supporting the organization and ensuring the smooth operation of the
Congress across its multiple venues and activities.

The World Council of Anthropological Associations (WCAA)
sponsored two events during the Congress. Lia Ferrero and Clara Saraiva
organized a roundtable titled “Reinventing Anthropology in Times of Crisis.”
The event took place within three sessions (on November 5 and 7), featuring
13 participants, namely: Gordon Mathews (Hong Kong SAR of PRC), Anna
Pilarczyk-Palaitis and Ugné Barbora Starkuté (Lithuania), Leonardo Schiocchet
(Brasil/Czechia), Francesca Declich (Italy), Lia Ferrero (Argentina), Andrea
Chamorro (Chile), Juan Francisco Olsen (Argentina), Verdnica Lépez Tessore
(Argentina), Helen Macdonald (S. Africa), Vesna Vucinic Neskovic (Serbia),
Clara Saraiva (Portugal), and Gabriel Gyang Darong (S. Africa) (the names are
listed according to the initial Program). The WCAA Roundtable “The Future
of Anthropology / Anthropology of the Future” took place on November 7,
from 8:00 to 10:00. The event was organized by Gordon Mathews (HKSAR)
and Gang Chen (China), with Francesca Declich (Italy) and Silvia Hirsch
(Argentina) joining them as discussants.

The WCAA Global Cultural Policies Task Force played a pivotal role in co-
organizing three Congress events.

The first event co-organized by the WCAA Global Cultural Policies Task
Force was a panel titled “Festivals as a Site of Contesting Heritagisation:
Contending Local Aspirations and Governmental Authorizations” organized
by Greg Acciaioli and Vesna Vucini¢ Neskovi¢. It was part of the track called
“Heritage and Memory: Preserving Tangible and Intangible Culture”
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Sponsored by the WCAA Global Cultural Policies Task Force and the
IUAES Commission on Anthropology and the Environment, the panel took
place in two sessions, on November 7 (15:30-17:30), and November 8 (8:00-
10:00). The event featured eight speakers: Waldemar Kuligowski, Greg Acciaioli,
Roberto Rizzo, Zuo Rui, Marta Neskovic, Patricia de Gomensoro, Vesna
Vucinic Neskovic, and Thomas Reuter (discussant). Details on paper topics are
available at: https://system.waucongress.org/tools/timetable.html#monday.

The panel “Festivals as a Site of Contesting Heritagisation’explored the
political and cultural dynamics through which festivals and related forms of
public cultural performance become subject to processes of heritagisation.
The discussion highlighted how state and supranational heritage frameworks
increasingly shape local practices, transforming vernacular rituals and
celebrations to fit governmental visions of cultural identity, tourism,
development, and national cohesion. Presenters examined how local actors
negotiate — and sometimes resist — these imposed parameters, demonstrating
how festivals become arenas where competing aspirations, aesthetic values, and
political interests meet. The panel underscored the need to understand festivals
not only as cultural expressions but also as contested sites where communities
navigate shifting forms of authorization, representation, and cultural policy.

The second event co-organized by the WCAA Global Cultural Policies
Task Force was a panel titled “Transmission of Transdisciplinary Knowledge
within Large Scientific Infrastructures: Anthropological Perspective,”
organized by Marta Neskovic and Barbora Bruant Gulajeva. It was presented
within the track called ,Interdisciplinary Approaches: Bridging Anthropology
with Other Sciences®.

Sponsored by the WCAA Global Cultural Policies Task Force, the panel
took place on November 7 from 13:00 to 15:00. The event featured five papers,
presented by: Marta Neskovic and Vesna Vucinic-Neskovic, Aleksandra
Kolakovic, Anqi Zhu, Elena Badawy, and Barbora Bruant Gulejova.

This panel addressed how Large Scientific Infrastructures (LSIs)
cultivate, sustain, and transmit transdisciplinary knowledge across scientific,
technological, and social domains. Presentations examined how interdisciplinary
collaboration in LSIs requires new pedagogical models, institutional strategies,
and organizational cultures capable of bridging scientific research, technological
development, and societal needs. Special emphasis was placed on mechanisms
of intergenerational knowledge transfer and the preservation of expertise
in rapidly evolving scientific environments. Drawing on anthropological
perspectives of learning and knowledge transmission, the panel illuminated
how LSIs operate as dynamic sites of collaboration where scientific, educational,
and governance practices intersect, and where cultivating transdisciplinary
competencies becomes central to advancing both scientific innovation and
sustainable development.
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The third was the roundtable titled “The WAU and UNESCO BRIDGES
Overlap: How Can Humanities-led Transdisciplinary Sustainability Projects
Contribute to a Safer World?” co-organized by Vesna Vucinic Neskovic and
Fadwa El Guindi.

Sponsored by the WCAA Global Cultural Policies Task Force, the IUAES
Public Policy and Development Practice Commission, and the UNESCO-
BRIDGES Coalition, the session was held on November 8, from 13:00 to 15:00
and featured three speakers, namely Luci Attala (University of Wales Trinity
Saint David, UNESCO-BRIDGES UK Hub Director), Marnio Texeira-Pinto
(Federal University of Santa Catarina), and Thomas Reuter (University of
Melbourne, Past WCAA Chair, Past IUAES Senior Vice President, Deputy Chair
of the Anthropology, Public Policy and Development Practice Commission).
The event was moderated by Vesna Vucini¢ Neskovi¢ (University of Belgrade,
WCAA Global Cultural Policies Task Force Chair, WAU Liaison with UNESCO-
BRIDGES), and Fadwa El Guindi (University of California, Los Angeles,
Founder of El Nil Research, Deputy Chair of the Commission on Theoretical
Anthropology).

The roundtable examined the synergies between WAU’s global
anthropological networks and UNESCO BRIDGES humanities-led,
transdisciplinary approach to sustainability. Through case studies from multiple
world regions, participants reflected on how community-grounded humanities
research can strengthen societal resilience, support equitable policy-making,
and address crises such as displacement, ecological degradation, and cultural
loss. The discussion stressed the importance of integrating local knowledge
systems with broader strategic frameworks, demonstrating how anthropological
fieldwork and ethical engagement can contribute to shaping sustainable and
socially just futures. The roundtable highlighted anthropology’s growing role
in global sustainability debates, particularly within collaborative initiatives that
bridge research, policy, and community action.

Among the activities of other WCAA task forces, it is worth mentioning
two events sponsored by the Anthropological Education and New Audiences
Task Force and IUAES Anthropology and Education Commission. The first
one is a panel entitled ,,Building Bridges in Education between Anthropology
and New Audiences: Local and International Partnerships as Crossroads of
Disciplines and Technologies” organized by Roberta Bonetti, Shelene Gomes,
Giovanna Guslini and with Mary Hallin as discussant (November 4, 13:00-
15:00). The second event was the roundtable ,, Anthropological Education
and New Audiences - How to Engage Non-Anthropologists?“ (November
8), organized by Giovanna Guslini and Roberta Bonetti, and with Leonardo
Campoy, Alexander Cordoves, Shelene Gomes, Anita Nudelman, Yashmine
Tabasoom, Mimina Pateraki, and Manuela Tassan as participants. These
activities present a continuation of the efforts of the WCAA in the 2014-
2016 period, chaired by Vesna Vucinic Neskovic, to enhance non-university
anthropological education.
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Business meetings formed an integral part of the Congress agenda. The
IUAES General Assembly, which took place on November 6, provided an
overview of key activities since the WAU 2024 Congress in Johannesburg, South
Africa. The IUAES Council of Commissions Meeting, gathering commissions’
leaderships, was organized on November 7. The WAU Constituency Meeting
did not take place. The Congress suggested that the next WAU Congress take
place in Lisbon, Portugal, in 2027.

The WCAA-related meetings, namely the panel “Reinventing
Anthropology in Times of Crisis,” (November 5) and the WCAA Delegates
Meeting (November 4), were held in Casa Herrera, the principal Congress venue
in Antigua. Both were three-session events conducted in a hybrid format, with
around 20 participants in total, the majority of who were delegates, Organizing
Committee and Advisory Board members attending on-site.

The WCAA Delegates panel addressed a variety of issues related to how
anthropologists deal with polycrisis in the present world, featuring 12 paper
presentations. The WCAA Delegates Meeting was chaired by Clara Saraiva
(the upcoming WCAA Chair) and Lia Ferero (the outgoing WCAA Org
Comm member). The first part of the meeting featured reports from the Chair,
Secretary, Task Force Coordinator, Deja Lu Editors, and Webinar Organizers.
The subsequent discussion focused primarily on the currently conducted
elections of the new WCAA Organizing Committee members as well on
problems in communication and decision-making between the two WAU
chambers. It was also observed that new developments in WAU seek changes in
the WAU Constitution and its Operational Guidelines and Rules.

It was reported that WCAA task forces continued their active
engagements. The current task forces include the Global Cultural Policies
Task Force, Academic Precarity Task Force, WCAA Publishing Council, and
the Anthropological Values Task Force, the Ethics Task Force, as well as the
most recently founded Associations and World Anthropologies: Strengthening
Dialogues, Fostering Joint Activities and Social Solidarities Task Force, and
Anthropological Education and New Audiences Task Force.

The discussion also addressed the need to identify new task forces that may
be required in the future. Additionally, the meeting highlighted the ongoing
success of WAU Webinars as a vibrant platform for engaging with intellectually
and politically relevant anthropological issues. Delegates were invited to
suggest new webinar topics and organize webinar sessions, in order to engage
collaboratively and proactively in tackling emerging concerns.

In addition to the academic sessions and business meetings, the WAU
Congress in Antigua, Guatemala, provided numerous opportunities to engage
with local history and culture. Having been one of the early Spanish colonial
capitals of the Captaincy General of Guatemala, and yet with a strong presence
of the indigenous Mayan communities and their traditions, Antigua was a
wonderful setting for an anthropological meeting. Anthropologists from
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around the world could enjoy the traditional sacral and civil architecture that
survived three strong 18th century earthquakes, as well as the archaeological
sites in which ruined Catholic convents and churches were turned into open-
air museums. The beauty and historical significance of this town has been
acknowledged internationally when in 1979, it became the UNESCO World
Heritage Site. This Mayan town also showcases traditional hospitality in its
small hotels, restaurants, bars and clubs with live music, Guatemalan coffee and
cacao shops, as well as plentiful artisans’ markets, with products representing
their cultural heritage, including traditional hand-made textiles.

The WAU Congress 2025 can be considered a successful international
anthropological event. Conducted in a hybrid format, it posed challenges for
the organizers and technical staff, who had to coordinate both physical and
online events. Despite these complexities, participants attending in person, had
the opportunity to fully immerse themselves in the Congress’s intellectual and
social context. This experience clearly highlights the advantages and benefits of
hosting congresses in a live format.

Prof. Vesna Vucini¢ Neskovic

Faculty of Philosophy, University of Belgrade

Past Chair, World Council of Anthropological Associations (WCAA)
Chair, WCAA Global Cultural Policies Task Force

WCAA Liaison with UNESCO-BRIDGES Coalition
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XPOHMKA IIOBOJOM
AHTPOIIO/JIOUIKE ATOPE

Pan melyyHapogHOr €THOONIKOT ¥ aHTPOMONIOWKOr GopyMa ,AHTpPOIO-
JIOLIKA aropa”“ y opraHusanyju VIHCTUTyTa 3a €THOJIOTHjy ¥ aHTPOIOJIOTHjy
dunosodckor paxyntera YHuBep3utera y beorpaay Hactasmo ce Tokom 2025.
TOfIVHE. Je[lHa KOJIETVHULIA M3 MHOCTPAHCTBa IIPEICTABIUIIA je CBOja HeKa lalllba
TepeHCKa UCTpaXNBamba CTYAEHTUMA U CTyJEeHTKNMIbaMa OCHOBHUX, MacTep U
IOKTOPCKUX CTyAuja Ha One/bery 3a eTHONMOrUjy U aHTpononorujy ®umosod-
ckor ¢akynrera y beorpagy, kao 1 Kojerama 11 KOJIeTMHUIIaMa 3aIl0CTIEHNM Ha
uctoumenoMm Opemberby u VIHCTUTYTY.

[Ipod. np Panpa En Imupm ca Yrusepsurera y Kamudopuuju ns Jloc
Amnbeneca (UCLA), Hexapammsy pykoBopmnarn Ofe/berba 3a APYIITBEHe HayKe
Yumsepsurera y Karapy, ogpxaina je 25. centem6pa 2025. roguHe npefaBame
Ha eHIJIECKOM je3VKy IIoj, Ha3uMBOM ,lepeHcKku paj, aHanmsa, Teopuja: Moje
nyroBamwe ofi Hybuje, mpeko 3amoTeka, Jo ApaICcKor 3anuBa‘. YBOJHY ped
oppxana je npod. ip Becna Byunnnh-Hemxosuh. [TpegaBame je o6yxBatuio
aHa/IN3y ayTOPKMHUX IIyTOBaba KpO3 TPM MMIIpeCHBHA TePeHCKa JIOKaJIMUTe-
ta — Hy6uje y Erunry, [Jommue 3anoreka y Oakcaku y MeKcuky, 1 Aparnckor
(ITepcmjckor) 3anmmBa y Karapy. Vcrpaxkusama npodecopke En Imupu pesyn-
THpaa Cy BU3yelTHNM eTHorpadmjama, OTKpyBajyhy HauMH Ha KOju ce IIOJaI,
aHaJIM3a ¥ Teopuja, yMecTo ja OyAy MMHeapHM mpolec, Mehycobno npernhy
u ykprajy. IlpenaBame je Takobhe ykbyunno npukas Harpahusane BusyenHe
etHorpaduje ,,En Ceby’: Erunatcku putyan pohema“, HAKOH dera je ycmeanna
IUCKycHja Kojy ¢y mopepupamu npod. ap Cnoboman Haymosuh n mpod. ap
Becna Byunuuh-Henikosuh.

boigan llpaxceitia

Yuueepsuitieti y beoipagy — Qunosodcku paxynitieis
Mnciuuinyin 3a ettinonoiujy u aHiipoionoiujy
Ogermerve 3a efiHONOTU]Y U AHTUPOHONIOTU]Y
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